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PROLOGO 

TEOSOFIA E TEOSOFISMO 


Antes de tudo, devemos justificar a palavra pouco utilizada que serve de ti- 
tulo a nosso estudo: por que «Teosofismo» e nao «teosofia»? E que para nos, estas 
duas palavras designam duas coisas muito diferentes, sendo importante dissipar, 
inclusive ao pre90 de um neologismo ou do que pode parecer tal, a confusao que 
deve produzir naturalmente a similitude de expressao. E isso importa tao mais, 
desde nosso ponto de vista, por quanto algumas pessoas tem, ao contrario, muito 
interesse em manter esta confusao, a fim de fazer acreditar que se vinculam a uma 
tradi?ao a qual, na realidade, nao podem vincular-se legitimamente, como tam- 
pouco, ademais, a nenhuma outra. 

Com efeito, muito anteriormente a cria9ao da Sociedade Teosofica, o vo- 
cabulo teosofia servia de denomina9ao comum a doutrinas bastante diversas, mas 
que, nao obstante, pertenciam todas a um mesmo tipo, ou ao menos, procediam 
todas de um mesmo conjunto de tendencias; assim, convem lhe conservar a signi- 
fica9ao que tem historicamente. 

Sem procurar aprofundar aqui a natureza dessas doutrinas, podemos dizer 
que tem como tra90s comuns e fundamentais serem concep9oes mais ou menos 
estritamente esotericas, de inspira9ao religiosa ou inclusive mistica, embora de um 
misticismo um pouco especial sem duvida, e que se proclamam de uma tradi9ao 
completamente ocidental, cuja base e sempre, sob uma forma ou outra, o cristia- 
nismo. Tais sao, por exemplo, doutrinas como as de Jacob Boehme, de Gichtel, de 
William Law, de Jane Lead, de Swedenborg, de Louis-Claude de Saint-Martin, de 
Eckartshausen; nao pretendemos oferecer aqui uma lista completa, nos limitando 
a citar alguns nomes entre os mais conhecidos. 

Pois bem, a organiza9ao que se intitula atualmente «Sociedade Teosofica», 
da que entendemos nos ocupar aqui exclusivamente, nao depende de nenhuma 
escola que se vincule, nem sequer indiretamente, a alguma doutrina deste genero; 
sua fundadora, M me Blavatsky, pode ter um conhecimento mais ou menos com¬ 
plete dos escritos de alguns teosofos, especialmente de Jacob Boehme, e pode 
tirar deles ideias que incorporou a suas proprias obras, junto com uma multidao de 
outros elementos das precedences mais diversas, mas isso e tudo o que e possivel 
admitir a este respeito. De uma maneira geral, as teorias mais ou menos coerentes 
que foram emitidas ou sustentadas pelos lideres da Sociedade Teosofica, nao tem 
nenhum dos caracteres que acabamos de indicar, exceto a pretensao ao esoteris- 
mo; apresentam-se, falsamente, pelo resto, como tendo uma origem oriental, e se 
se julgou bom lhes adicionar ha um certo tempo um pseudo-cristianismo de uma 
natureza muito peculiar, por isso nao e menos certo que sua tendencia primitiva 
era, ao contrario, ffancamente anti-crista. «Nossa meta, dizia entao M me Blavats- 
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ky, nao e restaurar o hinduismo, mas sim varrer o cristianismo da face da terra» (1) 

Mudaram tanto as coisas desde entao como poderiam fazer acreditar as 
aparencias? Ao menos e licito desconfiar, ao ver que a grande propagandista do 
novo «Cristianismo esoterico» e M me Besant, a mesma que exclamava antiga- 
mente que era necessario «acima de tudo combater a Roma e a seus sacerdotes, 
lutar por toda parte contra o cristianismo e arrojar a Deus dos Ceus» (2) . Sem du- 
vida, e possivel que a doutrina da Sociedade Teosofica e as opinioes de sua presi- 
dente atual tenham «evoluido», mas e possivel tambem que seu neo-cristianismo 
nao seja mais que uma mascara, ja que, quando se trata de semelhantes meios, e 
mister esperar-se tudo; acreditamos que nossa exposi9ao mostrara suficientemente 
quao erroneo seria ater-se a boa fe das pessoas que dirigem ou inspiram movimen- 
tos como este que tratamos. 

Seja o que seja deste ultimo ponto, a partir de agora podemos declarar cla- 
ramente que entre a doutrina da Sociedade Teosofica, ou ao menos o que faz as 
vezes de doutrina nela, e a teosofia no verdadeiro sentido desta palavra, nao ha 
absolutamente nenhuma filia?ao, nem sequer simplesmente ideal. Assim, deve-se 
recha9ar como quimericas as afirma9oes que tendem a apresentar a esta Sociedade 
como a continuadora de outras associa9oes, tais como a «Sociedade Filadelfiana», 
que existiu em Londres ate fins do seculo XVII <3) e a qual se acredita ter perten- 
cido Isaac Newton, ou a «Confraternidade dos Amigos de Deus», que se diz ter 
sido instituida na Alemanha, no seculo XIV, pelo mistico Jean Tauler, em quern 
alguns quiseram ver, nao sabemos muito bem por que, a um precursor de Lutero 
(4) . Estas afirma9oes estao possivelmente menos fundamentadas, e isto nao quer 
dizer pouco, que aquelas pelas quais os teosofos tentam vincular-se aos neo- 
platonicos (5) , sob pretexto de que M me Blavatsky adotou efetivamente algumas 
teorias fragmentarias destes filosofos, ademais, sem have-los assimilado verdadei- 
ramente. 

As doutrinas, na realidade completamente modemas, que professa a So¬ 
ciedade Teosofica, sao tao diferentes, sob quase todos os aspectos, daquelas as 
que se aplica legitimamente o nome de teosofia, que nao se poderiam confundir 
umas com as outras mais que por ma fe ou por ignorancia: ma fe nos lideres da 
Sociedade; ignorancia na maioria dos que os seguem, e tambem, e mister dize-lo, 
em alguns de seus adversaries, que, insuficientemente informados, cometem o 


(1) Declaragao feita a M. Alfred Alexander, e publicada em The Medium and Daybreak, Lon¬ 
dres, janeiro de 1893, p. 23 

(2> Discurso de encerramento do Congresso dos livre-pensadores, realizado em Bruxelas em 
setembro de 1880. 

(3) La Clef de la Theosophie, por H. P. Blavatsky, p. 25 da tradugao francesa de M me H. de 
NeufVille. Nos remeteremos sempre a esta tradugao para as citagoes que temos que fazer desta 
obra. 

(4) Modern World Movements, por D r J. D. Buck: Life and Action, de Chicago, maio-junho de 
1913. 

(5) La Clef de la Theosophie, pp. 4-13. 
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grave engano de tomar a serio suas assergoes, e de acreditar, por exemplo, que 
representam uma tradigao oriental autentica, enquanto que nao ha nada disso. A 
Sociedade Teosofica, como se vera, nao deve seu nome mais que a circunstancias 
completamente acidentais, sem as quais teria recebido uma denominagao comple- 
tamente distinta: seus membros igualmente, nao sao de modo algum teosofos, mas 
sim sao, se se quiser, «teosofistas». Ademais, a distingao entre estes dois termos, 
«theosophers» e «theosophits», faz-se quase sempre em ingles, idioma no qual a 
palavra «theosophism», para designar a doutrina desta Sociedade, e de uso corren- 
te; ela nos parece suficientemente importante como para que seja necessario 
mante-la igualmente em trances, apesar do que possa ter de inusitado, e e por isso 
que tivemos que dar acima de tudo as razoes pelas quais ha nisso algo mais que 
uma simples questao de palavras. 

Falamos como se houvesse verdadeiramente uma doutrina teosofista; mas, pa¬ 
ra falar a verdade, se se tomar a palavra doutrina em seu sentido mais estrito, ou 
inclusive se quer designar simplesmente com isso algo solido e bem definido, e 
mister convir que nao a ha. O que os teosofistas apresentam como sua doutrina 
aparece, segundo um exame um pouco serio, como cheio de contradigoes; alem 
disso, de um autor a outro, e as vezes em um mesmo autor, ha variagoes conside- 
raveis, inclusive sobre pontos que sao considerados como os mais importantes. 
Sob este aspecto se podem distinguir, sobretudo dois periodos principals, que co- 
rrespondem a diregao de M me Blavatsky e a de M me Besant. E certo que os teo¬ 
sofistas atuais tentam frequentemente dissimular as contradigoes interpretando a 
sua maneira o pensamento de sua fundadora e pretendendo que ao comego a tinha 
entendido mal, mas o desacordo nao e por isso menos real. Compreende-se entao 
sem dificuldade que o estudo de teorias tao inconsistentes nao possa ser separado 
apenas da historia mesma da Sociedade Teosofica; e por isso que nao julgamos 
oportuno fazer nesta obra duas partes distintas, uma historica e outra doutrinal, 
como teria sido natural faze-lo em qualquer outra circunstancia. 
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CAPITULO 1° 

OS ANTECEDENTES DE M IMt Blavatsky 


Helena Petrovna Hahn nasceu em Ekaterinoslaw no ano 1831 n * ) ; era filha 
do coronel Peter Hahn, e neta do tenente-general Alexis Hahn von Rottenstem- 
Hahn, de uma familia de origem mecklemburguesa estabelecida na Russia. Sua 
mae, Helena Fadeeff, era filha do conselheiro particular Andres Fadeeff e da Prin- 
cesa Helena Dolgorouki. A futura M me Blavatsky nao devia esquecer nunca suas 
origens nobres, com os que as atitudes descuidadas e inclusive grosseiras que afe- 
tava dar-se faziam nao obstante um estranho contraste. Desde sua infancia, condu- 
ziu-se de uma maneira insuportavel, entrando em violentas coleras a menor con- 
trariedade, o que, apesar de sua inteligencia, nao permitiu lhe dar uma in strug ao 
seria e continuada; aos quinze anos, «jurava ate escandalizar a um soldado», se- 
gundo a expressao de seu amigo Olcott mesmo, e conservou este habito toda sua 
vida. Aos dezesseis anos foi casada com o General Niceforo Blavastky, que era de 
idade muito avangada; partiu com seu marido a Provincia de Erivan, da qual este 
era vice-govemador, mas, a primeira reprimenda, abandonou o domicilio conju¬ 
gal. Ha-se dito que o general morreu pouco depois dessa separagao, mas pensa- 
mos que nao foi assim e que viveu ainda ao menos quinze anos mais, ja que M me 
Blavatsky mesma declarou que o voltou a ver no Tiflis em 1863 e que passou ent- 
ao alguns dias com ele 0) ; ademais, este ponto nao tem mais que uma importancia 
bastante secundaria. 

Assim, foi em 1848 quando comegou a extraordinaria vida de aventuras de 
M me Blavatsky; ao percorrer a Asia menor com sua amiga a condessa Kiseleff, 
conheceu um copto (outros dizem que era caldeu) chamado Paulos Metamon, que 
se fazia passar por mago, e que parece ter sido um prestidigitador (2) . Continuou 
sua viagem em companhia deste personagem, com quern foi a Grecia e ao Egito; 
depois, como seus recursos estavam quase esgotados, retornou a Europa, achando- 
se em Londres em 1851, dando ligoes de piano para viver. Seus amigos afirmaram 


<4) NOTAS (As notas com asterisco se referem as que somente apareceram a partir da 2 a edi?ao 
francesa como anexo no final. Aqui foram integradas no correspondente capltulo). 

(I,) Helena Petrovna Hahn nasceu em 12 de agosto de 1831; nao havlamos podido encontrar a 
data exata no momento da l a edi?ao. 

(1) Carta a Solovioff, fevereiro de 1886. 

(2> Se nos ativermos a alguns informes que nos foram proporcionados, mas que nao nos foi 
possivel verificar diretamente, este Metamon seria o pai de outro personagem que esteve algum 
tempo a frente do «circulo exterior» da H. B. of L. (sociedade secreta da qual falaremos mais 
adiante), e que, depois, fundou uma nova organizagao de carater bastante diferente. 
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que foi a essa cidade com seu pai a fim de seguir estudos musicais; isto e manifes- 
tamente falso, pois, naquela epoca, estava brigada com toda sua familia, e e por 
isso que nao se atreveu a retornar a Russia. Em Londres, frequentou por sua vez 
os circulos espiritas <3) e os meios revolucionarios; relacionou-se concretamente 
com Mazzini e, por volta de 1856, filiou-se a associa^o carbonaria a «Jovem Eu- 
ropa». 

Ao mesmo periodo se refere uma historia fantastica da qual e bom dizer 
algumas palavras: uma embaixada do Nepal veio a Londres em 1851 segundo uns, 
e em 1854 segundo outros; M me Blavatsky pretendeu mais tarde que, entre os 
componentes desta embaixada, tinha reconhecido a um personagem misterioso ao 
que, desde sua infancia, via frequentemente a seu lado, e que vinha sempre em sua 
ajuda nos momentos dificeis; este protetor, que nao era outro que o «Mahatma» 
Morya, lhe teria feito conhecer entao o papel ao qual a destinava. A consequencia 
deste encontro teria sido uma viagem a India e ao Tibet, onde M me Blavatsky 
teria permanecido pelo espa?o de tres anos, durante os quais os «Mestres» lhe 
teriam ensinado a ciencia oculta e teriam desenvolvido suas faculdades psiquicas. 
Tal e ao menos a versao que deu a Condessa Wachtmeister (4) , para quern esta 
estadia no Tibet foi seguida de outra estadia no Egito; aqui nao pode tratar-se mais 
que da segunda viagem que M me Blavatsky fez a este ultimo pais, e de que fala- 
remos um pouco mais adiante. Por outra parte, Sinnet declarou que «M me Bla¬ 
vatsky coroou uma carreira de trinta e cinco a quarenta anos de estudos misticos 
com um retiro de sete anos nas solidoes do Himalaia» (5) , e parece se localizar este 
retiro quase imediatamente antes de sua partida para a America; agora bem, inclu¬ 
sive se isso foi assim, como M me Blavatsky nao tinha mais que quarenta e dois 
anos quando partiu, seria preciso concluir que tinha devido cougar seus «estudos 
misticos» desde seu nascimento, se nao inclusive um pouco antes. A verdade e 
que esta viagem ao Tibet nao e mais que uma pura inven^o de M me Blavatsky, e 
e mister acreditar, depois do que acabamos de ver, que os relatos que fez dele a 
diferentes pessoas estavam longe de ser concordantes (2 * ) ; nao obstante, ela escre- 

(3) Eis ai onde conheceu Dunglas Home, o medium de Napoleao III, do qual falaremos mais 
adiante. 

(4) Lotus Bleu, 27 de junho de 1894; cf. Reminiscences of H. P. Blavatsky, cap. VIII. 

<5) Le Monde Occulte, p. 45 da tradugao francesa de F. K. Gaboriau. 

(2 * ) *' Nao se pode opor ao que dizemos aqui, como se ha intentado fazer, a afirmagao de Olcott 
segundo a qual Mme. Blavatsky, em 1854, havia tentando em vao penetrar no Tibet pelo Butao ou 
pelo Nepal; inclusive ainda que isto fosse certo, o que a data indicada toma muito duvidoso (pois 
Mme. Blavatsky devia estar entao em Londres e nao na Asia), nao se trataria em todo caso mais 
que de uma tentativa frustrada. Igualmente, nao se pode considerar como uma alusao aos "Mahat¬ 
mas" o extrato de uma carta publicada no "Spiritual Scientist" de julho de 1875, na qual Mme. 
Blavatsky afirmava, sem precisar demasiado, la existencia "segundo seu conhecimento pessoal", 
de escolas ocultas na India, na Asia Menor e em outros paises, e onde acrescentava: "A verdadera 
Cabala (nao se tratava pois de doutrinas hindus ou tibetanas) esta nas maos de alguns filosofos 
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veu um relato, cujo manuscrito esta em poder de M me Besant, e quando se provou 
que a viagem nao tinha podido ter lugar na data indicada, M me Besant pretendeu 
que o relato nao era realmente de M me Blavatsky, pois esta o tinha escrito sob o 
ditado de um «Mahatma», e nem sequer se reconhecia nele sua escritura; ademais, 
tem-se dito outro tanto para algumas parte de suas obras, e essa e, verdadeiramen- 
te, uma maneira bastante comoda de desculpar todas as contradi 9 oes e as in- 
coerencias que se encontram nelas. Seja como for, parece bem estabelecido que 
M me Blavatsky nao foi nunca a India antes do ano 1878, e que ate esta epoca, 
nunca se tinha falado do Mahatmas». O que exporemos logo proporcionara provas 
suficientes. 

Por volta de 1858, M me Blavatsky decidiu retomar a Russia; reconciliou-se 
com seu pai e permaneceu a seu lado ate 1863, epoca em que se deslocou ao Cau- 
caso e se encontrou novamente com seu marido. Um pouco mais tarde, partiu para 
a Italia, de onde tinha sido chamada, verossimilmente, por uma ordem carbonaria. 
Em 1866, esta com Garibaldi, a quern acompanha em suas expedi 9 oes; combate 
no Viterbo, depois na Mentana, onde cai gravemente ferida e e dada por morta no 
campo de batalha; nao obstante, recupera-se e vai passar sua convalescen 9 a em 
Paris. Ali, esteve durante algum tempo sob a influencia de um certo Victor Mi- 
chal, magnetizador e espirita (6> , cujo nome foi as vezes desfigurado nos relates 
que se referem a esta parte de sua vida: alguns o chamaram Martial e outros Mar- 
chal (7) , o que lhe tern feito confundir com um abade Marchal que se ocupava tam- 
bem de hipnotismo e de investiga 9 oes psiquicas. Este Michal, que era jornalista, 
pertencia a Ma 9 onaria, o mesmo que seu amigo Rivail, alias, Allan Kardec, antigo 
professor convertido em diretor de teatro das Folies-Marigny e fundador do espiri- 
tismo frances; foi Michal quern desenvolveu as faculdades mediunicas de M me 
Blavatsky, e, a partir de entao, nao falou nunca sem uma sorte de espanto da «du- 
pla personalidade» que ela manifestava desde aquela epoca, o que explica bem as 
condi 9 oes muito particulares nas que compos mais adiante suas obras. M me Bla¬ 
vatsky mesma era entao espirita, ao menos assim o dizia, e se apresentava, preci- 
samente, como pertencendo a escola de Allan Kardec, de quern conservou ou re- 
tomou depois algumas ideias, concretamente no que conceme a «reencama 9 ao». 
Se parecemos por em duvida a sinceridade do espiritismo de M me Blavatsky, 


orientals, mas quem sao e onde residem e algo que nao se me foi permitido revelar... Tudo o que 
posso dizer e que esta existe realmente e que a sede das fratemidades nao sera revelada ao mundo 
senao quando a humanidade despertar". 

<6) Nasceu em Grenoble em 1824, morreu em Paris em 1889. 

<7) Light de Londres, 28 de agosto de 1897 e 27 de maio de 1899. 
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apesar de suas multi pi as afirmagoes do periodo anterior a fundagao de sua Socie- 
dade (8) , e porque, mais adiante, ela mesma declarou que nunca tinha sido «espiri- 
tualista>/ 9) (sabe-se que, nos paises anglo-saxoes, esta palavra se toma frequente- 
mente como sinonimo de espirita); por conseguinte, e permissivel perguntar-se em 
que momento mentiu. 

Seja como for, o certo e que, desde 1870 a 1872, M me Blavatsky exerceu 
a profissao de medium no Cairo, onde se tinha encontrado novamente com Meta- 
mon, e onde, de acordo com ele e com uns hoteleiros franceses, os esposos Cou¬ 
lomb, de quern terei que voltar a falar, fundou seu primeiro «clube de milagres». 
Eis aqui os termos em que foi anunciada entao esta fundagao por um orgao espiri¬ 
ta: «Uma sociedade de espiritualistas foi formada no Cairo (Egito), sob a diregao 
de M me Blavatsky, uma russa, assistida por varios mediums. As sessoes ocorrem 
duas vezes por semana, na terga-feira e na sexta-feira a noite e so se admite nela 
aos membros. Tem-se o proposito de estabelecer, conjuntamente com a sociedade, 
um gabinete de leitura e uma biblioteca de obras espiritualistas e outras, assim 
como um periodico que tera como titulo La Revue Spiritualiste du Caire, e que 
aparecera nos 1° dias e 15° de cada mes» 0()) . Nao obstante, esta empresa nao pros- 
perou, pois, ao cabo de pouco tempo, M me Blavatsky foi sentenciada de fraude, 
como, algum tempo depois, devia se-lo tambem em varias ocasioes na America, 
para onde se mudou para exercer o mesmo oficio (11) . Este caso esta muito longe 
de ser raro entre os mediuns profissionais; nao queremos dizer com isto que tudo 
seja falso nos fenomenos que servem de apoio ao espiritismo; estes fatos, em si 
mesmos, sao perfeitamente independentes da interpretagao absurda que lhes dao 
os espiritas; mas, em todo caso, foram simulados frequentemente por mistificado- 
res, e todo individuo que faz da produgao destes fenomenos um oficio e eminen- 
temente suspeito, posto que, embora tenha algumas qualidades mediunicas reais, 
seu interesse lhe incitara a enganar quando, por uma causa ou outra, encontre-se 
na impossibilidade de apresentar fenomenos verdadeiros. Tal foi, certamente, o 
caso de muitos mediuns conhecidos e reputados, como a famosa Eusapia Paladi- 
no, por exemplo; tal foi provavelmente tambem, no comego, sobretudo o de M me 
Blavatsky. Esta, quando se viu desmascarada, abandonou precipitadamente o Cai¬ 
ro e retornou a Paris, onde tentou viver com seu irmao; mas, nao podendo enten- 
der-se com ele, partiu logo para a America, onde, dois anos depois, viria a fundar 


(S) Especialmente em suas cartas a A. N. Akasakoff (1874-1875), que foram publicadas por 
Solovioff. 

<9) Light, 19 de fevereiro de 1881; 11 de outubro e 11 de novembro de 1884. 

(10) Spiritual Magazine, abril de 1872. 

(11) Mind and Matter, Filadelfia, 21 de novembro de 1880; este periodico fez conhecer, com 
provas em seu apoio, os «truques» empregados por M me Blavatsky. — Comunica?ao feita ao Con- 
gresso de Chicago, em 1893, por William Emmett Coleman, que se dedicou igualmente a estable- 
cer um inventario minucioso dos «plagios» feitos por M me Blavatsky em seu Isis Sem Veu. 
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sua Sociedade Teosofica. 
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CAPITULO II 

AS ORIGENS DA SOCIEDADE TEOSOFICA 


Em 1873, quando M me Blavatsky partiu para a America (chegou a Nova 
Iorque em 07 de julho deste ano), dizia-se «controlada» (os espiritas franceses 
diriam «guiada») por um «espirito» com o nome de John King. E curioso reparar 
neste fato, porque este mesmo nome se encontra misturado invariavelmente em 
todas as manifestagoes de um certo numero de falsos mediums que foram desmas- 
carados na mesma epoca (1) , como se estes falsos mediuns atuassem todos sob 
uma mesma inspiragao. O que e muito significativo tambem sob este aspecto, e 
que M me Blavatsky, em 1875, escrevia isto: «fui enviada de Paris a America a 
fim de verificar os fenomenos e sua realidade e de mostrar a decepgao da teoria 
espiritualista» (2) . Enviada por quern? Mais tarde, dira: pelos «Mahatmas»; mas 
entao ainda nao se falava deles, e, pelo resto, foi em Paris onde recebeu sua miss- 
ao, e nao na India ou no Tibet. 

Por outro lado, parece que, quando M me Blavatsky chegou a America do Nor¬ 
te, perguntava a todas as pessoas com as quais entrava em contato se conheciam 
alguem com o nome Olcott (3) ; com efeito, acabou por encontrar este Olcott, em 
14 de outubro de 1874, na fazenda do Chittenden (Vermont), na casa do casal 
Eddy, onde se produziam entao «materializagoes de espiritos» e outros fenomenos 
do mesmo genero. Henry Steele Olcott tinha nascido em Orange (Nova Jersey) no 
ano 1832; filho de honoraveis cultivadores, tinha sido primeiro engenheiro agro- 
nomo, depois, durante a guerra de secessao, tinha servido na policia militar, e e 
nela onde tinha ganho o titulo de coronel, bastante facil de obter nos Estados Uni- 
dos. Terminada a guerra, ficou a fazer jornalismo, distribuindo seus tempos de 
ocio entre as Lojas magonicas e as sociedades de espiritismo; colaborou em varios 
periodicos, concretamente no New York Sun e no New York Graphic, onde escre- 


(1)) Os irmaos Davenport (1865), o casal Holmes (Filadelfia, princlpios de 1875); Firman (Pa¬ 
ris, junho de 1875); Heme (Londres); C. E. Williams (La Haya, 1878), etc. — Recordemos tam¬ 
bem a Katie King de Miss Florence Cook, a famosa medium de William Crookes (1873-1875); 
esta similitude de nome, nao se deve mais que ao azar? Assinalemos a este proposito que Crookes 
aderiu a Sociedade Teosofica em 1883 e foi membro da “London Lodge”. 

<2) Carta a Stainton Moses: Linhg, 09 de julho de 1892, p. 331. Em sua carta a Solovioff de fe- 
vereiro de 1886, M me Blavatsky repete uma vez mais: «fui enviada a America para exercer minhas 
capacidades psiquicas»; pelo resto, viu-se que ja as tinha «exercido» no Cairo. 

(3)) Ver o relato ja citado da Condesa Wachtmeister. 
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veu diversos artigos sobre os fenomenos de Chittenden; e e verossimilmente pela 
leitura desses artigos como M me Blavatsky soube onde poderia encontrar final- 
mente o seu future associado (l * > . 

Mas quern tinha podido dar a M me Blavatsky a ideia de entrar em contato 
com Olcott, que nao ocupava no mundo «espiritualista» uma posigao destacada? 
O que pode proporcionar a chave do misterio, descartando a hipotese de uma co- 
municagao dos «Mahatmas», que nao se pode sustentar seriamente, e que nao e 
aqui mais que uma explicagao inventada fora de tempo, e que Olcott ja conhecia 
John King, se for mister acreditar o que escrevia em 1876, a proposito desse pre- 
tenso «espirito», a William Stainton Moses, espirita ingles muito conhecido sob o 
pseudonimo do M. A. Oxon: «Ele esteve frequentemente em Londres; de fato, eu 
mesmo lhe encontrei ali em 1870». Na correspondencia de onde tomamos esta 
frase, e que Stainton Moses mesmo publicou mais tarde em seu periodico (4 \ ha 
muitas afirmagoes que sao dificeis de levar a serio, e se pergunta frequentemente 
se Olcott procura enganar a outros ou se desempenha ele mesmo o papel de enga- 
nado. Por nossa parte, nao pensamos que tenha sido sempre tao ingenuo como 
quis parece-lo, e como acreditaram os investigadores da Sociedade de investigag- 
oes psiquicas de Londres em 1884, nem tampouco que tenha estado tao comple- 
tamente sugestionado por M me Blavatsky como alguns outros, como Judge e Sin- 
nett, por exemplo. Ademais, ele mesmo declara que nao e «nem um novigo entu- 
siasta nem um parvo credulo», e definiu seu papel como consistente em: «zurrar 
para atrair a atengao das pessoas»; portanto, sua boa fe fica bem sujeita a caugao. 
Seja como for, a verdade chega as vezes a vir a luz atraves de todas as fantasma- 
gorias em que se acha envolta; assim, em uma carta datada em 1875, le-se isto: 
«Tentem obter uma conversagao privada com John King; e um Iniciado, e suas 
frivolidades de linguagem e de agao dissimulam um assunto serio». Isto e ainda 
bastante vago, mas, em outra carta, essa mesma em que Olcott faz alusao a suas 
relagoes pessoais com John King, embora fala de este de uma maneira que, em 
seu conjunto, faz pensar que se trata de uma «materializagao», nao obstante diz 
que este mesmo John King e membro de uma Loja magonica (o verbo esta no pre¬ 
sente), como o era Olcott mesmo, assim como seu correspondente, o Rev. Stain¬ 
ton Moses, e tambem, como ja o havemos dito, Victor Michal, o primeiro magne- 


<l * ) Henry Steele Olcott nasceu em 02 de agosto de 1832. Seus artigos sobre os fenomenos de 
Chittenden foram reunidos em um volume sob o titulo de People from the other World. A respeito 
do papel de Olcott durante e depois da guerra de Secessao, nos reprovou o haver "omitido cuida- 
dosamente indicar que esteve encarregado de denunciar e de perseguir a todos aqueles que se te- 
riam feito culpados de concessoes nos mercados dos exercitos", o que era "uma tarefa que nao 
podia ser encomendada mais que a um homem cuja venerabilidade e probidade estivessem acima 
de toda suspeita". Esta omissao, na realidade, foi totalmente involuntaria por nossa parte, e, alem 
disso, a "probidade" de Olcott nao estava absolutamente em duvida; mas, se os teosofistas acharm 
"honoravel" a fungao de denunciante, lamentamos nao poder ser da mesma opiniao neste ponto. 
w Light, 09 e 23 de julho de 1892. 
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tizador de M me Blavatsky. 

No decurso deste estudo teremos que assinalar muitas outras redoes entre a 
Sociedade Teosofica e diversos ramos da Magonaria; mas o que e mister reter 
aqui, e que parece que o nome de John King bem poderia dissimular simplesmen- 
te a um homem vivo, cuja verdadeira identidade devia permanecer desconhecida; 
era ele quern tinha enviado em missao a M me Blavatsky e quern tinha preparado 
sua associagao com Olcott? E ao menos muito verossimil, e, neste caso, seria mis¬ 
ter admitir que esta individualidade misteriosa atuava por conta de algum agru- 
pamento nao menos misterioso; e o que a continuagao confirmara tambem nos 
mostrando outros casos similares. Nao obstante, nao pretendemos resolver a 
questao de quern era John King; constataremos simplesmente que, em uma passa- 
gem de seus Old Diary Leaves onde conta um «fendmeno» produzido por M me 
Blavatsky em abril de 1875 (trata-se de um desenho supostamente esbogado por 
via oculta em uma pagina de uma caderneta, e no que figurava uma joia de Rosa- 
Cruz Magonica), Olcott relaciona o nome do John King ao de um tal Henry de 
Morgan (estes dois nomes teriam sido inscritos a cabega do desenho em questao). 
Possivelmente se trata de uma indicagao, mas nao quereriamos ser muito afirmati- 
vos sobre isso. Houve, com efeito, um professor de Morgan, que foi presidente da 
Sociedade Matematica de Londres e que se ocupou do psiquismo, mas nao pen- 
samos que dele seja de quern se trata aqui (2 * ) . Por outra parte, em uma carta diri- 
gida ao Solovioff em fevereiro de 1886, M me Blavatsky fala de um certo M... 
que a haveria: «traido e arruinado dizendo mentiras ao medium Home, quern a 
desacreditava desde fazia ja dez anos»; se pode supor que esta inicial designa ao 
mesmo personagem, e entao seria mister concluir que, por uma razao qualquer, 
este Henry de Morgan, em caso de ser este seu verdadeiro nome, teria abandonado 
a seu antigo agente por volta de 1875 ou 1876, quer dizer, precisamente, quando o 
novo «clube de milagres», que tinha sido estabelecido na Filadelfia, sofreu um 
fracasso comparavel ao que ja se produziu no Cairo, e devido exatamente a mes- 
ma causa, quer dizer, ao descobrimento das multiplas fraudes de M me Blavatsky 
(5) 


{2 ’ ] A proposito da identificagao entre John King e Henry de Morgan, e curioso notar que a 
"Katie King" de William Crookes pretendia tambem ter vivido nas Indias com o nome de Annie 
Owen Morgan; a rela?ao parece ainda mais estreita do que suspeitavamos em principio. Quanto ao 
presidente da Sociedade Matematica de Londres, chamava-se Auguste de Morgan. 

(5) Alguns pretenderam que, durante sua estadia na Filadelfia, M me Blavatsky se casou pela se- 
gunda vez com um de seus compatriotas, medium tambem, e muito mais jovem que ela; mas nao 
teria demorado para separar-se dele, e de retomo a Nova Iorque, teria empreendido um tramite de 
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Nesta epoca, com efeito, deixou de falar-se de John King, ao mesmo tem¬ 
po que se podia observar uma notavel mudanga de orientagao de M me Blavatsky, 
e esta coincidencia proporciona a confirmagao do que acabamos de dizer. A causa 
determinante desta mudanga foi o encontro com um certo George H. Felt, que foi 
apresentado a M me Blavatsky por um jornalista chamado Stevens. Este Felt, que 
dizia ser professor de matematica e de egiptologia (6) , era membro de uma socie- 
dade secreta designada habitualmente pelas iniciais «H. B. of L.» {Hermetic Brot¬ 
herhood of Luxor ) (7) . Agora bem, esta sociedade, embora tenha desempenhado um 
papel importante na produgao dos primeiros fenomenos de «espiritualismo» na 
America, e formalmente oposta as teorias espiritas, ja que ensina que estes feno¬ 
menos se devem, nao aos espiritos dos mortos, mas sim a certas forgas dirigidas 
por homens vivos. Foi exatamente em 07 de setembro de 1875 quando John King 


divorcio que nao teria tido sua solu?ao a nao ser ao cabo de tres anos. Nao pudemos obter nen- 
huma confirmagao destes fatos, e inclusive outras informagdes nos fazem parecer isso pouco ve- 
rossimil; ademais, a vida de M me Blavatsky foi o suficiente aventurada, sendo superfluo intercalar 
nela episodios mais ou menos novelescos apoiados em simples falatorios. — As mesmas obser- 
vagdes se aplicam ao que se encontra sobre M me Blavatsky nas Memorias publicadas recentemente 
do conde Witte (pp. 2-7, edigao trance sa); este, embora primo de M me Blavatsky atraves dos Dol- 
gorouki, nao parece ter conhecido da juventude dela mais que os rumores mais ou menos vagos 
que circulavam na Russia, e isso nao tem nada de surpreendente, posto que durante este periodo 
M me Blavatsky nao teve nenhuma relagao com sua familia. Alguns detalhes das Memorias sao 
manifestamente inexatos; outros, como os que concemem as relagoes de M me Blavatsky com um 
cantor chamado Mitrovitch, podem ser certos, mas se relacionam tao somente com sua vida priva- 
da, que nao nos interessa especialmente. Lacour-Gayet fez um resumo dela que foi publicado no 
Figaro, nos dia 16 de setembro de 1921, sob o titulo: La vie errante de M" ,e Blavatsky. 

Acrescentado na segunda edigao: 

Nos queriamos considerar como simples calunia as historias concementes ao segundo ma- 
trimonio e ao divorcio de Mme. Blavatsky; mas os proprios teosofistas tiveram o detalhe de nos 
indicar que Olcott fala disso em seus "Old Diary Leaves" e afirma que os documentos que se refe- 
rem a este assunto estao em sua posse; se acrescentarem alguma luz sobre esse aspecto mais mo- 
lesto da fisionomia de sua fundadora, nao vemos por nossa parte nenhum inconveniente em nos 
referir a isso. Parece entao que o matrimonio teve lugar na Filadelfia em 03 de abril de 1875, en- 
quanto vivia ainda o general Blavatsky e nenhuma sentenga de divorcio tinha sido prommciada; o 
segundo marido do Mme. Blavatsky era um jovem armenio chamado Bettalay; alem disso, J. N. 
Farquhar {Modern Religious Movements in India, P. 222) assegura que, segundo o registro, ela 
teria afirmado ter trinta e seis anos, quando na realidade tinha quarenta e tres; enfim, e em ocasiao 
do processo de divorcio que seguiu quando conheceu o W. Q. Judge, que esteve, nesta circunstan- 
cia, encarregado da defesa de seus interesses. 

(6) Old Diary Leaves, por Olcott: Theosophist, novembro e dezembro de 1892. 

a> Esta sociedade nao deve ser confundida com outra que tem o nome similar de Hermetic 
Brotherhood of Light, fundada no ano de 1895. Ha inclusive uma terceira Hermetic Brootherhood, 
sem designagao ulterior, que foi organizada em Chicago por volta do ano 1885. 
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foi substituido, como «controle» de M me Blavatsky, por outro «espirito» que se 
fazia chamar pelo nome egipcio do Serapis, e que muito em breve teria que ser 
reduzido a nao ser mais que um «elementar»; no momento mesmo em que se pro- 
duzia esta mudanga, o medium Dunglas Home atacava publicamente a M me Bla¬ 
vatsky, em um livro titulado Incidents in my Life, e imediatamente esta, que ate 
entao parecia nao haver-se ocupado mais que de espiritismo, declarava, com evi- 
dente ma fe, que ela «nao tinha sido nunca, e que nao seria nunca uma medium 
profissional», e que tinha «consagrado sua vida inteira ao estudo da antiga Kabala, 
do ocultismo e das ciencias ocultas» (8) . Isto se deve a que Felt a tinha feito filiar, o 
mesmo que a Olcott, a H. B. of L.: «Eu pertengo a uma Sociedade Mistica», dizia 
em efeito pouco antes, «mas disso nao se segue que tenha se tornado um Apolonio 
de Tiana em anaguas» (9) * ; e, depois desta declaragao que contradiz expressamente 
a historia de sua «iniciagao» anterior, adiciona nao obstante ainda: «John King e 
eu estamos ligados desde os tempos antigos, muito antes de que ele comegasse a 
materializar-se em Londres». Sem duvida se trata do «espirito» a quern, naquele 
tempo, se atribuia have-la protegido desde sua infancia, papel que devia ser con- 
fiado depois ao «Mahatma» Morya, enquanto que ela chegou a falar de John King 
com o mais profundo desprezo: «0 que se parece, junta-se; conhego pessoalmente 
a homens e mulheres de uma grande pureza, de uma grande espiritualidade, que 
passaram varios anos de sua vida sob a diregao e inclusive sob o amparo de “espi- 
ritos” elevados, desencamados ou planetarios; mas tais “inteligencias” nao sao do 
tipo dos John King e dos Ernest que aparecem durante as sessoes» 00) . Mais adian- 
te voltaremos a nos encontrar com Ernest, quando falarmos de M. Leadbeater, a 
quern lhe ocorreu, digamo-lo de passagem, atribuir a «fadas» ou a «espiritos da 
natureza» o amparo oculto de que teria estado rodeada a juventude de M me Bla¬ 
vatsky; para falar a verdade, os teosofistas deveriam ficar de acordo entre si para 
fazer concordar suas proprias afirmagoes! Mas o que e mister pensar, segundo sua 
propria confissao, da «pureza» e da «espiritualidade» de M me Blavatsky na epoca 
que estava «controlada» por John King? 

Devemos dizer agora, para nao voltar sobre isso, que Olcott e M me Blavatsky 
nao permaneceram muito tempo vinculados a H. B. of L., e que foram expulsos 
desta organizagao pouco antes de sua partida da America (11) . Esta observagao e 
importante ja que os fatos precedentes, deram lugar as vezes a singulares equivo- 


(8) Carta de 25 de junho de 1876. 

(9) Carta de 12 de abril de 1876. — Cf. Old Diary Leaves, por Olcott, pp. 75-76. 

<10) La Clefde la Theosophie, p. 270. 

(11) Uma obra titulada The Transcendental World, por C. G. Harrison, aparecida na Inglaterra 
em 1894, parece conter alusoes a esse fato e ao antagonismo que existiu desde entao entre a H. B. 
of L. e a Sociedade Teosofica; mas seus relatorios referentes as origens ocultas desta ultima tern 
um carater muito fantastico e carecem de provas suficientes para que nos seja possivel nos apoiar 
neles. 
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cos; e assim como o D r J. Ferrand, em um estudo publicado faz alguns anos (12) , 
tem escrito isto, a proposito da hierarquia que existe entre os membros da Socie- 
dade Teosofica: «por cima dos dirigentes que constituem a Escola Teosofica 
oriental (outra dcnominagao da «segao esoterica»), ha ainda uma sociedade secre- 
ta, recrutada entre estes dirigentes, cujos membros sao desconhecidos, mas assi- 
nam seus manifestos com as iniciais H. B. of L.» Conhecendo muito bem tudo o 
que se refere a H. B. of L. (cujos membros, pelo resto, nao assinam seus escritos 
com essas iniciais, mas sim somente com uma «swastica»), podemos afirmar que, 
depois do que acabamos de contar, ela nao teve nunca nenhuma relagao oficial ou 
oficiosa com a Sociedade Teosofica; antes ao contrario, esteve em constante opo- 
sigao a esta, assim como com as sociedades rosacrucianas inglesas das que trata- 
remos um pouco mais adiante, embora algumas individualidades tenham podido 
fazer parte simultaneamente destas diferentes organizagoes, o que pode parecer 
estranho em semelhantes condigoes, mas que, nao obstante, nao e um feito excep- 
cional na historia das sociedades secretas (13) . Ademais, possuimos documentos 
que proporcionam a prova absoluta do que acabamos de adiantar, concretamente 
uma carta de um dos dignatarios da H. B. of L., datada em julho de 1887, carta em 
que o «budismo esoterico», quer dizer, a doutrina teosofista, e qualificada de «ten- 
tativa feita para perverter o espirito ocidental», e onde se diz, alem disso, entre 
outras coisas, que «os adeptos verdadeiros e reais nao ensinam essas doutrinas do 
“carma” e da “reencamagao”, adiantadas pelos autores do Budismo Esoterico e 
outras obras teosoficas», e que, «nem nas citadas obras nem nas paginas do Theo- 
sophist, encontra-se uma visao justa e de sentido esoterico sobre estas importantes 
questoes». Talvez a divisao da H. B. of L. em «circulo exterior» e «circulo inter- 
ior» tenha sugerido a M me Blavatsky a ideia de constituir em sua Sociedade uma 
«segao exoterica» e uma «segao esoterica»; mas os ensinamentos das duas organi¬ 
zagoes estao em contradigao sobre muitos dos pontos essenciais; em particular, a 


<l2) La Doctrine de la Theosophie, son Passe, son Present, son Avenir. Revue de Philosophie, 
agosto de 1913, pp. 14-52. Essa passgeme figura na p. 28. 

(l3) O mas extraordinario e, possivelmente que o Theosophist publicasse, em 1885, um anuncio 
do Occult Magazine, de Glasgow, no que se fazia chamada a pessoas que desejassem «ser admiti- 
das como membros de uma Fratemidade Oculta, que nao se gaba de seu saber, mas sim instrui 
livremente e sem reserva a todos aqueles que encontra dignos de receber seus ensinamentos». Esta 
Fratemidade, cujo nome nao se dava, nao era outra que a H. B. of L., e os termos empregados 
eram uma alusao indireta, mas muito clara, aos procedimentos completamente contrarios aos que 
usava a Sociedade Teosofica, e que foram criticados precisamente em varias ocasioes no Occult 
Magazine, (julho e agosto de 1885, janeiro de 1886). 
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doutrina da H. B. of L. e claramente «anti-reencamacionista», e teremos que vol- 
tar sobre isto a proposito de uma passagem de Isis Sem Veu que parece haver-se 
inspirado nela, pois esta obra foi escrita, precisamente por M me Blavatsky duran¬ 
te o periodo o qual nos ocupamos atualmente (3 * ) . 


(3 * ) Alguns teosofistas afirmaram, com uma insistencia tal que prova que o assunto tem alguma 
importancia para eles, que a H. B. of L. tinha sido uma "imita?ao" ou inclusive uma "falsificagao" 
da Sociedade Teosofica, o que implica que nao teria sido fundada senao posteriormente a esta. 
Devemos precisar que a H. B. of L. foi "reorganizada exteriormente" em 1870, quer dizer, que 
neste ano tinha sido baseado o "circulo exterior" cuja diregao foi, em 1873 (e nao em 1884, como 
se disse no "Theosophist"), confiada a Max Theon; este, que mais tarde devia converter-se no 
propagador da doutrina designada com o nome de "tradi?ao cosmica", e do qual recentemente 
soubemos de sua morte, era, ao que parece, o filho do Paulos Metamon (ver P. 14, nota 2). Quanto 
as formas anteriores da H. B. of L., e preciso as buscar sem duvida em organizagoes que foram 
conhecidas sob outros nomes diversos, especialmente na "Fratemidade de Eulis" de P. B. Ran¬ 
dolph (ver P. 36, nota 1; Eulis e uma alteragao de Eleusis), e inclusive na misteriosa "Ordem do 
Ansabeh" ao qual este estava vinculado; sobre este ponto, reenviamos ao que ja havemos dito em 
O Erro Espirita (pp. 20, 21 e 27 da edigao francesa). Alem disso, podemos dizer agora que os do- 
cumentos ineditos concementes a H. B. of L. foram comunicados pelo F.-Ch. Barlet, que tinha 
sido seu representante oficial para a Franga, depois de ter sido um dos fundadores do primeiro 
ramo trances da Sociedade Teosofica, da qual por outra parte se separou em 1888, apos algumas 
discussoes das quais se podem encontrar os ecos na revista "Le Lotus". A hostilidade da Sociedade 
Teosofica com respeito a H. B. of L. se manifestou particularmente em 1886 a proposito de um 
projeto de fundagao de uma especie de colonia agricola na America por membros desta ultima 
organ izaqao. Mme. Blavatsky encontrou aqui uma ocasiao favoravel para vingar-se da exclusao da 
que tinha sido objeto em 1878, e manobrou de tal forma que chegou a fazer proibir ao secretario 
geral da Ordem, T. H. Burgoyne, o acesso ao territorio dos Estados Unidos, fazendo chegar as 
autoridades americanas documentos que estabeleciam que tinha sofrido fazia tempo uma conde- 
na?ao por fraude. Peter Davidson, que tinha o titulo de "Grande Mestre provincial do Norte", che¬ 
gou a estabelecer-se com sua familia em Louisville, na Georgia, onde morreu faz ja alguns anos, 
depois de ter fundado, quando ja a H. B. of L. havia "entrado em sonhos", uma nova organ izaqao 
chamada "Ordem da Cruz e da Serpente" (alusao ao simbolo biblico da "serpente de bronze"), e 
que tinha por orgao uma revista titulada "The Morning Star". Foi Peter Davidson quem escreveu a 
F. Ch. Barlet, em julho de 1887, a carta da qual citamos algumas frases (P. 26); eis aqui outro 
extrato da mesma carta: "Deve observar-se tambem que a Sociedade Teosofica jamais esteve, 
desde que Mme. Blavatsky e o coronel Olcott chegaram a India, sob a diregao ou a inspira? ao da 
Fratemidade autentica e real do Himalaia, mas sim sob uma Ordem muito inferior que pertence ao 
culto budista. Falo-lhe aqui de algo que sei e sobre o qual tenho uma autoridade indiscutivel; mas, 
se tiver ainda alguma duvida sobre minhas afirma?5es, o Sr. Alexander do Corfou possui numero- 
sas cartas de Mme. Blavatsky nas quais confessa claramente o que lhe digo". A Ordem budista da 
que se trata nao e outra, verossimilmente, que a Maha-Bodhi Samaj, quer dizer, a organiza?ao que 
tinha como chefe o Rev. H. Sumangala, principal do Vidyodaya Parivena de Colombo (ver pp. 
107-108 e 172-173). Um ano mais tarde, Peter Davidson escrevia, em outra carta, esta frase um 
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Reatemos agora a ordem dos acontecimentos. Em 20 de outubro de 1875, 
pouco menos de dois meses depois da aparigao em cena de Serapis, foi fundada 
em Nova Iorque uma sociedade chamada de «investigagoes espiritualistas»; 01- 
cott era seu presidente, Felt e o D r Seth Pancoats vice-presidentes, e M me Bla- 
vatsky se contentava modestamente com as fungoes de secretaria. Entre outros 
membros, citaremos William Q. Judge, que devia desempenhar depois um papel 
importante na Sociedade Teosofica; e Charles Sotheran, um dos altos dignatarios 
da Magonaria norte-americana. Digamos a este proposito que o general Albert 
Pike, Grande Mestre do Rito Escoces para a jurisdigao meridional dos Estados 
Unidos (cuja sede estava entao em Charleston), frequentou tambem nessa epoca a 
M me Blavatsky; mas suas relagoes nao parecem ter tido nenhuma continuagao. E 
mister acreditar que, nesta circunstancia, Pike foi mais clarividente que muitos 
outros, e que reconheceu logo com quern estava tratando. E, posto que se oferece 
a ocasiao, adicionaremos que a reputagao de Albert Pike, como escritor magonico, 
foi muito exagerada: em uma boa parte de sua obra principal; Morals and Dogma 
of Freemasonry, nao fez mais que seguir, por nao dizer plagiar, o Dogme et Rituel 
de la Haute Magie, do ocultista frances Eliphas Levi. 

Desde 17 de novembro de 1875, a sociedade de que acabamos de falar, e que 
quase nao contava com duas semanas de existencia, foi transformada em «Socie- 
dade Teosofica», a proposta de seu tesoureiro, Henry J. Newton, um rico espirita 
que, certamente, ignorava tudo da teosofia, mas a quern agradava este titulo sem 
que soubesse muito por que. Assim, a origem desta denominagao e puramente 
acidental, posto que nao foi adotado mais que para agradar a um adepto a quern se 
tinha muito interesse em agradar por causa de sua grande fortuna; pelo resto, 
abundam os exemplos de pessoas ricas que, em um momento ou em outro, foram 
seduzidas pelos lideres da Sociedade Teosofica, e dos que, lhes prometendo toda 
sorte de maravilhas, tiraram subsidios para si mesmos e para sua organizagao. 
Assim, foi por esta unica razao que se desprezou a oposigao de Felt, que teria pre- 
ferido o titulo de «Sociedade Egiptologica». Nao obstante, depois de dar uma con¬ 
ference sobre a «kabbala egipcia», Felt, que tinha prometido outras tres, desapa- 
receu bruscamente, deixando diversos papeis em maos de M me Blavatsky; sem 
duvida, sua missao ja estava cumprida. No que respeita ao Newton, nao demorou 
para retirar-se da Sociedade, depois de haver-se precavido, o mesmo que o juiz R. 
B. Westbrook, das ffaudes que cometia M me Blavatsky com a ajuda de uma certa 
senhora Phillips e de sua faxineira (14) . 


tanto enigmatical "Os verdadeiros Adeptos e o s Mahatmas de verdade sao como os dois polos de 
um ima, embora numerosos Mahatmas sejam com seguranga membros de nossa Ordem; mas nao 
aparecem como Mahatmas por motivos muito importantes". 

(14 Informe ja mencionado de M. William Emmett Coleman ao Congresso de Chicago, 1893. 
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A declarasao de principios da primeira Sociedade Teosofica come 9 ava assim: 
«0 titulo da Sociedade Teosofica explica os objetivos e desejos de seus fundado- 
res: procuram obter o conhecimento da natureza e dos atributos do Poder supremo 
e dos espiritos mais elevados, por meio de procedimentos fisicos (sic). Em outros 
termos, esperam que indo mais profundamente do que foi a ciencia moderna as 
filosofias dos tempos antigos, poderao chegar a ser capazes de adquirir, para si 
mesmos e para outros investigadores, a prova da existencia de um universo invisi- 
vel, da natureza de seus habitantes se os houver, das leis que os govemam e de 
suas redoes com o genero humano». Isto prova que os fundadores nao con- 
heciam apenas, no referente a teosofia, mais que a defini 9 ao fantasiosa que da dela 
o dicionario norte-americano do Webster, e que se concebe assim: «Suposta rela 9 - 
ao com Deus e os espiritos superiores, e aquisi 9 ao consequente de uma ciencia 
supra-humana por procedimentos fisicos, pelas opera 9 oes teurgicas dos antigos 
platonicos, ou os procedimentos quimicos dos filosofos do fogo alemaes». Da 
declara 9 ao de principios, extrairemos tambem as passagens seguintes: «Quaisquer 
que sejam as opinioes privadas de seus membros, a Sociedade nao tern nenhum 
dogma ao que deva fazer prevalecer, nenhum culto para propagar... Seus funda¬ 
dores, posto que contain com a esperan 9 a mais que com a convic 9 ao de alcazar 
o objetivo de seus desejos, estao animados tao somente pela inte^ao sincera de 
aprender a verdade, venha de onde vier, e estimam que nenhum obstaculo, por 
serio que seja, que nenhum esfor 9 o, por grande que seja, poderiam excusa-los de 
abandonar seu intuito». Certamente, esta e a linguagem de pessoas que procuram, 
e nao das que sabem; como pode conciliar-se entao tudo isto com as extraordina- 
rias pretensoes emitidas posteriormente por M me Blavatsky? Ve-se cada vez mais 
claramente que a inicia 9 ao que esta teria recebido no Tibet e uma pura fabula, e 
que, apesar do que afirma a condessa Wachtmeister, nao tinha estudado no Egito 
os misterios do Livro dos Mortos, do qual, provavelmente, foi Felt o primeiro em 
lhe fazer conhecer sua existencia. 

Nao obstante, ao cabo de pouco tempo, produziu-se uma nova mudan 9 a: Sera- 
pis, que tinha substituido John King, foi substituido por sua vez por um «Kashmiri 
brother»; o que tinha acontecido? Olcott e M me Blavatsky tinham concluido, com 
a media 9 ao de um certo Hurrychund Chintamon (para o qual esta ultima, por mo- 
tivos que ignoramos, manifestava mais tarde um verdadeiro terror) (4 * ) , «uma 


<4t> A similitude parcial entre os nomes de Chintamon e Metamon parece ter dado lugar a al- 
gumas confusSes; nao vemos outra possivel explica?ao a estranha afirmagao contida em um artigo, 
por outra parte cheio de informagoes erroneas e tendenciosas, aparecido no "Occult Review" de 
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alian 9 a ofensiva e defensiva» 05) com o Arya Samaj, associa 9 ao fundada na India, 
em 1870, por Swami Dayananda Saraswati, e sua Sociedade Teosofica devia con- 
siderar-se dai por diante como constituindo uma se 9 ao desta associa 9 ao. A propo- 
sito disto, M me Blavatsky, disfar 9 ando a verdade como estava acostumada a faze- 
lo muito freqiientemente, escrevia no momento da apari 9 ao de seu Isis Sem Veu: 
«recebi o grau do Arch Auditor da principal Loja ma 9 onica da India; e a mais an- 
tiga das Lojas ma 9 onicas, e se diz que existia antes de Jesus Cristo» (16) . Agora 
bem, o Arya Samaj era de origem completamente recente e nao tinha nada de 
ma 9 onico, e pelo resto, para falar a verdade, na India nao houve nunca mais Ma- 
9 onarias do que a que foi introduzida ali pelos ingleses. A sociedade de que se 
trata se dava como finalidade: «devolver a religiao e o culto a simplicidade vedica 
primitiva»; como varias outras organiza 9 oes que se formaram no mesmo pais no 
curso do seculo XIX, concretamente a Brahma Samaj e suas diversas ramifica 9 - 
oes, e que fracassaram todas apesar do apoio que lhes proporcionaram os ingleses 
em razao de suas tendencias anti-tradicionais; o Arya Samaj procedia de um espi- 
rito «reformador» completamente comparavel ao do protestantismo no Mundo 
Ocidental; nao foi chamado Dayananda Saraswati «o Lutero da India»? 07) . Cer- 
tamente, nao se pode considerar a esse homem como uma autoridade no referente 
a tradi 9 ao hindu; alguns chegaram a dizer que «seus pensamentos filosoficos nao 
chegavam sequer tao longe como os de Herbert Spencer» 08) , o que cremos um 
pouco exagerado. 

Mas que razoes podia ter Dayananda Saraswati para vincular-se a M me Bla¬ 
vatsky e a sua Sociedade? Na declara 9 ao de principios de 17 de novembro de 
1875, depois de haver dito que: «o Brahma Samaj come 90 U seriamente o trabalho 
colossal de purificar as religioes hindus das escorias que seculos de intrigas de 
sacerdotes lhes infundiram», adicionava-se isto: «Os fundadores, vendo que toda 
tentativa de adquirir a ciencia desejada se desenvolve em outras regioes, voltam- 
se para o Oriente, de onde se derivam todos os sistemas de religiao e de filosofia». 
Se o Brahma Samaj, ja muito dividido entao, nao respondeu a estes avan 90 S, sim 
o fez o Arya Samaj, e estas organiza 9 oes, como acabamos de dize-lo, procediam 


Londres em maio de 1925, e onde esse Chintamon (cujo nome e deformado em Christaman, que 
nao tem nada de hindu) e apresentado como tendo sido o chefe mais ou menos oculto da H. B. of 
L. 

ri5) Carta de M me Blavatsky a sua irma, 15 de outubro de 1877. 

<16) Carta de 02 de outubro de 1877. 

(n> Artigo de M. Lalchand Gupta, no Indian Review, Madras 1913. 

(l8) The Vedic Philosophy, por HarNarayana. Introdugao, p. 41. 
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das mesmas tendencias e se propunham a uma finalidade quase identica. Alem 
disso, M me Blavatsky mesma deu outra razao para este entendimento: «E que 
todos os brahmanes, ortodoxos ou outros, sao terrivelmente opostos aos espiritos, 
aos mediums, as evoca 9 oes necromanticas ou as redoes com os mortos, nao im- 
porta de que maneira ou sob que forma» (19) . Ademais, esta afirma 9 ao e perfeita- 
mente exata, e acreditam sem esfor 9 o que nenhuma alian 9 a desse genera tivesse 
sido possivel sem a atitude anti-espirita que M me Blavatsky proclamava desde ha 
algum tempo, mais precisamente desde sua filia 9 ao a H. B. of L.; mas, enquanto 
que os brahmanes ortodoxos nao tivessem visto neste acordo sobre um ponto pu- 
ramente negativo mais que uma garantia extremamente insuficiente, nao aconte- 
ceu o mesmo com os «outros», ou ao menos com um dentre eles, ou seja, este 
Dayananda Saraswati, a quern Olcott chamava entao: «Um dos mais nobres Irm- 
aos vivos» (20) , e cuja correspondencia transmitida em realidade por uma via com- 
pletamente natural, ia transformar-se logo em «mensagens astrais» emanadas dos 
«Mahatmas» tibetanos. Entretanto, este mesmo Dayananda Saraswati, em 1882, 
devia romper sua alian 9 a com a Sociedade Teosofica denunciando a M me Bla¬ 
vatsky, a quem tinha tido a ocasiao de ver de perto no intervalo, como uma «far- 
sante» ( trickster ), e declarando que: «nao conhecia nada da ciencia oculta dos 
antigos Yogues e que seus supostos fenomenos nao se deviam mais que ao mes- 
merismo, a prepara 9 oes habeis e a uma destra prestidigita 9 ao», o que era em efeito 
a estrita verdade (21) . 

Chegados a este ponto, impoe-se uma constata 9 ao: e que os nomes dos supos¬ 
tos «guias espirituais» de M me Blavatsky; John King primeiro, Serapis depois e 
finalmente o «Kashmiri Brother», nao faziam em suma mais que traduzir as dife- 
rentes influencias que se exerceram sucessivamente sobre ela; isso e o mais real 
que ha sob toda a fantasmagoria com que se rodeava, e ate agora, em geral, desta- 
caram-se muito pouco estas redoes que existiram entre a Sociedade Teosofica, 
tanto em suas origens como depois, e algumas outras organiza 9 oes de carater mais 
ou menos secreto; nao obstante, todo este lado muito descuidado de sua historia e 
dos mais instrutivos. De tudo o que temos exposto, pode-se concluir legitimamen- 
te que M me Blavatsky foi, sobretudo, em muitas das circunstancias, um «sujeito» 
ou um instrumento nas maos de individuos ou de agrupamentos ocultos que se 
mantinham por tras de sua personalidade, assim como outros foram por sua vez 


<19) Carta ja citada de 15 de outubro de 1877. 

(20) Carta a Stainton Moses, 1876. 

(21) Dayananda Saraswati morreu em 30 de outubro de 1883. 
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instrumentos nas maos dela; isso e o que explica suas imposturas, sem chegar, nao 
obstante, a desculpa-las, e aqueles que acreditam que ela inventou tudo, que fez 
tudo por si mesma e por sua propria iniciativa, equivocam-se quase tanto como 
aqueles que, ao contrario, dao fe a suas afirmagoes concernentes a suas relagoes 
com os pretensos «Mahatmas». Mas ha ainda outra coisa, que permitira dar talvez 
alguns detallies novos sobre o tema dessas influencias as quais acabamos de fazer 
alusao: queremos falar da agao de algumas organizagoes rosacrucianas ou supos- 
tamente tais, que, pelo resto, e contrariamente aquelas das quais falamos ate aqui, 
continuaram mantendo sempre excelentes relagoes com a Sociedade Teosofica. 
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CAPITULO III 

A SOCIEDADE TEOSOFICA E O ROSICRUCIANISMO 


Em 1876 Olcott escreveu a Stainton Moses que esta «regularmente inscrito 
como novigo na Fraternidade», que esteve «muito tempo em redoes pessoais por 
correspondencia» com os lideres desta, e que eles lhe tem «escrito algumas coisas 
que M me Blavatsky nao suspeita sequer que ele saiba». De que «Fratemidade» se 
trata? Certamente nao da H. B. of L., e nao deve ser tampouco o Ary a Samaj, com 
o que, pelo resto, a alianga definitiva nao devia ser concluida mais que no ano 
seguinte; quanto a famosa «Grande Foja Branca» ou «Fratemidade do Tibet», 
ainda nao se havia feito mengao dela, mas os termos empregados eram suficien- 
temente vagos para autorizar todas as confusoes ulteriores, tanto as voluntarias 
como as involuntarias. Em outra carta dirigida um pouco mais tarde ao mesmo 
destinatario, e da que parece resultar que este tinha aceitado entrar na sociedade a 
qual ja pertencia Olcott, le-se isto: «Desejo que voce pega ao Imperator, lhe apre- 
sentando meus respeitos, se nao poderia fazer algo, a maneira psicologica (sic), 
para impedir que M me Blavatsky va a a India. Estou muito inquieto a respeito 
deste ponto; eu mesmo nao posso fazer nada... As calunias que circularam na 
Europa e aqui a abateram tao profundamente... que temo que nos a percamos. Isto 
pode ser uma coisa pequena para os espiritualistas, mas e uma coisa muito grande 
para nos tres ... Solicite ao Imperator o que sugiro... Parece ser um espirito sabio, 
e talvez seja poderoso. Demande-lhe se puder e quer nos ajudar... Ha aqui uma 
M me Thompson, uma viuva rica com sete milhoes (de dolares) que cultiva o te- 
rreno sobre o qual marcha M me Blavatsky. Esta senhora lhe oferece dinheiro e 
todo o necessario para ir a a India e lhe proporcionar assim uma ocasiao de estu- 
dar e de ver por si mesma... Nao esquega o Imperator». Assim, M me Blavatsky 
nao tinha ido nunca a a India antes de sua estadia na America do Norte, e desta 
vez temos a confirmagao formal; mas sim desejava ir, porque sentia a necessidade 
«de estudar e de ver por si mesma», o que prova que nao estava muito «iniciada» 
e que ainda nao tinha chegado a possuir um conjunto de convicgoes bem firmadas 
e estabelecidas. Entao so havia uma influencia da que Olcott e Stainton Moses se 
faziam os agentes, e que era oposta a essa viagem de M me Blavatsky a India; por 
conseguinte, nao era a influencia do Ary a Samaj, nem de nenhuma outra organi- 
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zagao oriental. E agora: por que diz Olcott: «para nos tres»? Ele e seu correspon- 
dente fazem dois; o terceiro parece ser esse Imperator cujo apoio reclama com 
tanta insistencia; mas quern era este ser misterioso? Era, parece, um «espirito» que 
se manifestava no circulo dirigido por Stainton Moses e seu amigo, o doutor 
Speer; mas o que e estranho, e o que pode ser a chave de muitas coisas, e que este 
«espirito» se atribuiu o nome, ou melhor, o titulo de Imperator, que e o do chefe 
de uma sociedade secreta inglesa, a Order of the Golden Dawn in the Outer (lite- 
ralmente «Ordem da Aurora de Ouro no Exterior») (1 *\ 

A Ordem que acabamos de nomear se apresenta como uma «sociedade de 
ocultistas que estudam a mais alta magia pratica», e que «marcha de algum jeito 
paralelamente ao verdadeiro Rosicrucianismo» ; as mulheres sao admitidas nela do 
mesmo modo que os homens, e a qualidade de membro permanece oculta. Ha nela 
tres oficiais principals: O Imperator, o Praemonstrator e o Cancellarius. Esta 
mesma Ordem esta estreitamente vinculada a Societas Rosicruciana in Anglia, 
fundada em 1867 por Robert Wentworth Little; esta compreende nove graus, re- 
partidos em tres ordens; seus lideres, que sao em numero de tres como os da Gol¬ 
den Dawn, levam o titulo de Magos 0) . A Societas Rosicruciana nao admite mais 
que magons que possuam o grau de Mestre entre seus membros, cujo numero esta 
limitado a cento e quarenta e quatro, sem incluir os membros honorarios; possui 
quatro «Colegios», que estao estabelecidos em Londres, York, Bristol e Manches¬ 
ter. Na Escocia existe uma organizagao similar desde 1877, e na America do Nor¬ 
te, em 1880, estabeleceu-se outro ramo; sao duas filiais da sociedade inglesa, da 
qual, nao obstante, sao administrativamente independentes. 

Em uma carta dirigida ao diretor da revista Teosofica Lucifer, em julho de 
1889, pelo conde Mac-Gregor Mathers, que era entao secretario do Colegio Me- 
tropolitano da Societas Rosicruciana e membro do Alto conselho da Inglaterra, 
diz-se entre outras coisas: «Esta Sociedade estuda a tradigao ocidental... Os con- 
hecimentos de pratica sao o privilegio dos mais altos iniciados, que os mantem em 
segredo; todos os Irmaos mantem secreto seu grau. A Sociedade Teosofica man¬ 
tem relagoes amistosas com eles... Os estudantes hermeticos da G.D. ( Golden 


<l * ) Nao cremos que seja necessario, a proposito da carta de Olcott a Stainton Moses, nos deter 
na obje?ao indicada pelos teosofistas, posto que nos parece particularmente molesta e pretendem 
que "o coronet Olcott reproduz a ideia do Mme. Thompson e nao a de Mme. Blavatsky"; isto nao 
muda nada absolutamente, e nao podemos senao sustentar que esta carta nao teria tido sentido 
algum se Mme. Blavatsky ja tivesse estado na India nesta epoca; em tal caso, por outra parte, Ol¬ 
cott nao teria deixado de indicar a seu correspondente que a opiniao de Mme. Thompson nao era 
conforme a realidade. 

(1) Em 1901, seus chefes eram: W. Wynn Westcott, Supreme Magus; J. Lewis Thomas, Senior 
Substitute Magus; S. L. Mac-Gregor Mathers, Junior Substitute Magus (Cosmopolitan Masonic 
Calendar, p. 59). 
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Dawn ) Rosicruciana, sao, por assim dizer, seus representantes no exterior ». A 
publicagao desta sorte de manifesto tinha como meta principal desaprovar a uma 
certa «Ordo Rosis et Lucis» (Ordem da Rosa e da Luz), outra sociedade inglesa 
supostamente rosicruciana, da qual se falou precedentemente na mesma revista (2) ; 
esta ultima sociedade se encontrava em competencia direta com a Golden Dawn e 
com a Societas Rosicruciana, e seus membros, que eram espiritas em sua major 
parte, eram acusados de fazer «magia negra», segundo um costume que, ademais, 
esta muito estendido nos meios teosofistas, assim como teremos a ocasiao de ve- 
lo mais adiante. A carta do conde Mac-Gregor leva as divisas seguintes: «Sapiens 
dominabitur astris. — Deo duce, comite ferro. — Non omnis moriar. — Vincit 
omnia veritas», das quais a ultima, coisa curiosa, e igualmente a divisa da H. B. of 

L. , adversaria declarada da Sociedade Teosofica e da Societas Rosicruciana^. A 
carta termina com estas palavras que lhe conferem um carater oficial: «Publicada 
por ordem do Superior Sapere Aude, Cancellarius in Londrino», ao que segue este 
post-escriptum bastante enigmatico: «Sete adeptos que possuem o elixir de longa 
vida, vivem atualmente e se reunem cada ano em uma cidade diferente». Era o 
Imperator da G. D. um destes «sete adeptos» misteriosos? E muito possivel, e 
temos outros indicios que parecem confirma-lo; mas, sem duvida, o « Superior 
Sapere Aude» nao tinha autorizado revelagoes mais explicitas a este respeito (4) . 

O autor da carta que acabamos de citar, que morreu faz alguns anos, era o irm- 
ao maior de outro Mac-Gregor, representante na Franga da Order of the Golden 
Dawn in the Outer e membro tambem da Sociedade Teosofica. Em 1899 e 1903 
tiveram em Paris certa ressonancia as tentativas de restauragao do culto de Isis por 

M. e M me Mac-Gregor, tendo como patrono o escritor ocultista Jules Bois, tenta¬ 
tivas bastante fantasiosas, ademais, mas que tiveram em seu tempo um certo exito 
como curiosidade a * ) . Adicionamos que M me Mac-Gregor, a «Grande Sacerdotisa 

<2) Lucifer, 15 de junho de 1889. 

® A H. B. of L. tinha uma interpretagao particular do Rosicrucianismo, derivada principal- 
mente das teorias de P. B. Randolph e da «Fratemidade de Eulis». — Em 1882 apareceu na Fila- 
delfia uma obra titulada The Temple of the Rosy-Cross, cujo autor, F. B. Dowd, era um membro da 
H. B. of L. 

(4) Em 1894, e sob o nome de Sapere Aude, Fra. R. R. et A. C.», foi publicada uma obra titula¬ 
da A Sciencie de I’Alchimie spirituelle et materielle, obra que contem um elevado numero de en- 
ganos historicos, e uma tradugao cotada do tratado kabalistico Aesh Mezareph, no que nem sequer 
se menciona o comentario que Eliphas Levi fazia deste livro atribuindo-lhe bastante gratuitamente 
pelo resto, ao Abraao Judeu, suposto iniciador de Nicolas Flamel. 

{1 ’ ) O proprio Jules Bois era membro da Golden Dawn; comprometido durante a guerra e acu- 
sado de ter recebido recursos da propaganda alema, permaneceu na America, onde chegou a reali- 
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Anari», e a irma do M. Bergson; ademais, nao assinalamos este fato mais que a 
titulo de resenha acessoria, sem querer deduzir dele nenhuma consequencia, em- 
bora, por outro lado, haja incontestavelmente mais de um ponto de semelhanga 
entre as tendencias do Teosofismo e as da filosofia bergsoniana. Alguns chegaram 
mais longe: e assim como em um artigo que se re fere a uma controversia sobre o 
bergsonismo, M. Georges Pecoul escreve que: «As teorias da Sociedade Teosofica 
sao tao estranhamente semelhantes a de M. Bergson que alguem se pode pergun- 
tar se nao derivam todas de uma fonte comum, e se os MM. Bergson, Olcott, 
Leadbeater e as M mes Blavatsky e Annie Besant nao assistiram todos a escola do 
mesmo Mahatma, Koot Hoomi ou... algum Outro»; e adiciona: «Assinalo o pro- 
blema aos investigadores; sua solu?ao possivelmente poderia dar alguma luz sobre 
a origem muito misteriosa de alguns movimentos do pensamento modemo e sobre 
a natureza das “influencias” que sofrem, frequentemente inconscientemente, o 
conjunto daqueles que sao, eles mesmos, agentes de influencias intelectuais e es- 
pirituais» (5) . Sobre estas «influencias», somos bastante da opiniao do M. Pecoul, e 
pensamos inclusive que seu papel e tao consideravel como geralmente insuspeita- 
do; ademais, as afinidades do bergsonismo com os movimentos «neo- 
espiritualistas» nao nos pareceram nunca duvidosas (6) , e nao nos assombraria de 
maneira nenhuma ver M. Bergson, segundo o exemplo de Williams James, acabar 
fmalmente no espiritismo. Quanto a isto, temos ja um indicio particularmente elo- 
qiiente em uma frase de Energie Spirituelle, o ultimo livro de M. Bergson, onde 
este, embora reconhe9a que «a imortalidade mesma nao pode ser provada experi- 
mentalmente», declara que «seria ja algo, inclusive muito, poder estabelecer no 
terreno da experiencia a probabilidade da sobrevivencia por um tempo x»; nao e 
isso exatamente o que pretendem fazer os espiritas? Havia ouvido dizer inclusive, 


zar uma excursao de conferencias (ver um artigo titulado "Qu'est devenu Jules Bois?" aparecido 
em "Comaedia", em 14 de setembro de 1923), e inclusive fundou uma sociedade de estudos psi- 
quicos em Nova Iorque; nao obstante, retomou a Franfa em 1927, ja que se tinham esquecido 
alguns acontecimentos que, entretanto, ainda eram bastante recentes. Outro eminente membro da 
Golden Dawn era a condessa Editha-Lolita de Landsfeldt-Rosenthal, filha natural do rei Luis I da 
Baviera e de Lola Montes, afilhada do Papa Pio IX e grande amiga de Mme. Blavatsky; durante 
bastante tempo residiu em Paris, no domicilio do Sr. e da Sra. Mac-Gregor. Esta ultima, que e 
viuva na atualidade, retirou-se para Londres; parece, ademais, estar em muito mas rela?5es com 
seu irmao, e, conforme nos contaram, tende a falar dos trabalhos filosoficos deste em um tom um 
pouco depreciativo. 

<5) Les Lettres, dezembro de 1920, pp. 669-670. 

<6) O Vahan, orgao da se?ao inglesa da Sociedade Teosofica, reproduziu, com grandes elogios, 
conferencias pronunciadas por M. Bergson na Inglaterra. 
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faz alguns anos, que M. Bergson se interessava de uma maneira ativa em «expe- 
rimentagoes» desse genero, em companhia de varios sabios reputados, entre os 
quais nos citou o professor d’Arsonval e M me Curie; queremos acreditar que sua 
intengao era estudar estas coisas tao «cientificamente» como e possivel, mas 
quantos outros homens de ciencia, tais como William Crookes e Lombroso, de- 
pois de ter comegado assim, foram «convertidos» a doutrina espirita! Nunca se 
insistira bastante em dizer quao perigosas sao estas coisas; certamente, nao sao a 
ciencia nem a filosofia as que podem proporcionar uma garantia suficiente para 
permitir que se as toque impunemente (3 *\ 

Voltando agora para Rosicrucianismo, que vimos aparecer aqui pela pri- 
meira vez, e que deu lugar a esta digressao, assinalaremos que Olcott contou em 
varias ocasioes, no Theosophist e em seus livros, que M me Blavatsky levava sem- 
pre consigo uma joia da Rosa-Cruz «que tinha recebido de um adepto». Entretan- 
to, quando estava sob a influencia da H. B. of L., Olcott nao tinha mais que des- 
prezo para os rosicrucianos modernos: em 1875 escrevia a Staiton Moses «A Fra- 
ternidade (dos Rosa-Cruz), como ramo ativo da Ordem verdadeira, morreu com 
Cagliostro, como a Franco-magonaria (operativa) morreu com Wren (4 * ) ; o que 
ainda resta nao e mais que a casca». Aqui, as palavras «ramo ativo da Ordem ver- 
dadeira» fazem alusao a uma passagem dos ensinos da H. B. of F., no qual se diz 
que «o termo Rosa-Cruz nao designa a Ordem toda inteira, mas sim so aqueles 
que receberam os primeiros ensinamentos em seu prodigioso sistema; este nao e 
mais que um nome de passagem pelo qual os Irmaos divertem e, ao mesmo tem¬ 
po, enganam as pessoas». Nao pretendemos entrar aqui nas controversias relativas 
a origem e a historia dos Rosa-Cruz verdadeiros e falsos; nisso ha verdadeiros 
enigmas que jamais foram resolvidos de uma maneira satisfatoria, e sobre os quais 


(3t> Em um artigo publicado no "Bulletin Theosophique" de janeiro-fevereiro-margo de 1918, o 
Sr. G. Chevrier parece estar particularmente interessado em ressaltar as afinidades entre o bergso- 
nismo e o teosofismo. 

<4t) Christopher Wren, ultimo Grande Mestre da antiga Magonaria inglesa, morreu em 1702; os 
quinze anos que transcorreram entre esta data e a fundagao da nova Grande Loja magonica da 
Inglaterra (1717) foram utilizados pelos protestantes para desenvolver um trabalho de deformagao 
que desembocou na redagao das ConstituigSes publicadas em 1723; os Rev. Anderson e Desagu- 
liers, autores de ditas Constituigoes, fizeram desaparecer todos os antigos documentos (Old Char¬ 
ges) sobre os quais puderam por suas maos, a fim de que nao se notassem as inovagSes que intro- 
duziram, e tambem porque tais documentos continham formulas as quais consideravam muito 
incomodas, como a obriga?ao de fidelidade "a Deus, a Santa Igreja e ao Rei", sinal indubitavel da 
origem catolica da Magonaria. Por isso, Joseph de Maistre escrevia em suas Memdrias ao duque 
de Brunswick (1782): "Tudo indica que a Franco-magonaria vulgar e um ramo arrancado e possi- 
velmente corrompido de um tronco antigo e respeitavel"; e a frase de Olcott pode fazer supor que 
tinha tambem algum conhecimento desta separagao, nao obstante ignorada totalmente pela imensa 
maioria dos magons "modemos", inclusive nos paises anglo-saxbes. 
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os escritores que se dizem mais ou menos rosicrucianos nao parecem saber muito 
mais que os outros. 

Ao escrever as ultimas palavras, pensamos concretamente no D r Franz 
Hartmann, quern desempenhou um papel importante na Sociedade Teosofica 
quando sua sede foi levada a India, e com quern, M me Blavatsky, ademais, nao 
parece ter estado sempre nos melhores termos, como o veremos a proposito do 
assunto da Sociedade de investigagoes psiquicas. Este personagem, nascido em 
1838 em Donauwerth, Baviera, pretendia-se rosicruciano, mas de outro ramo dis- 
tinto das sociedades inglesas das quais falamos precedentemente; se tivermos que 
lhe acreditar, tinha «descoberto» uma Fraternidade de verdadeiros Rosa-Cruz em 
Kempten, localidade celebre por suas mansoes encantadas, e onde morreu em 
1912. Para falar a verdade, pensamos que isto nao seja mais do que uma lenda que 
ele procurava creditar para dar a aparencia de uma base seria a uma certa «Ordem 
da Rosa-Cruz Esoterica», da qual foi um dos promotores. Este D r Hartmann pu- 
blicou um grande numero de obras (7) , que foram apreciadas de uma maneira pou- 
co benevolente pelos lideres da Societas Rosicruciana in Anglia, apesar de serem 
teosofistas como o autor; foram particularmente severos com o livro titulado: 
Dans le Pronaos du Temple de Sagesse, «que contem a historia dos verdadeiros e 
dos falsos rosicrucianos, com uma introdugao aos misterios da filosofia hermeti- 
ca», e que dedicou a duquesa de Pomar. Em 1887, o D r Hartmann fez aparecer em 
Boston, centra do ramo norte-americano da Order of the Golden Dawn in the Ou¬ 
ter, uma sorte de novela cujo titulo era Une Aventure chez les Rosicruciens, e que 
contem a descrigao de um monasterio teosofico imaginario, supostamente situado 
nos Alpes; e o autor conta que este monasterio depende da Ordem dos «Irmaos da 
Cruz de Ouro e da Rosa-Cruz», e que seu chefe leva o titulo do Imperator. Isto faz 
pensar na antiga «Rosa Cruz de Ouro» da Alemanha, fundada no ano 1714 pelo 
sacerdote saxao Samuel Richter, mais conhecido sob o pseudonimo de Sincerus 
Renatus, e cujo chefe ostentava efetivamente, como mais tarde o da Golden 
Dawn, este titulo de Imperator, herdado de organizagoes rosicrucianas anteriores, 
e que se remontaria inclusive ate a origem do mundo, se se tiver que acreditar em 
alguns relatos legendarios, ja que se encontra no Clypeus Veritatis, que data de 
1618, uma lista cronologica dos Imperatores desde Adao! Estes exageros e estas 
genealogias fabulosas sao, pelo resto, comuns a maioria das sociedades secretas, 
compreendida a Magonaria, onde vemos tambem ao Rito do Misraim fazer re¬ 
montar suas origens ate Adao. O mais digno de interesse e que um escrito ocultis- 
ta, ao falar da organizagao rosicruciana de 1714, declara isto: «Uma tradigao diz 


(7> Eis aqui os titulos de algumas das principals, alem das que se indicam no texto: Symboles 
secrets des Rosicruciens, reedigao de uma obra antiga, acompanhada de comentarios, publicado 
em Boston; A Sex da Jehoshua, le Prophete de Nazareth, «estudo oculto e chave da Biblia, que 
contem a historia de um Iniciado»; Magie Blanche et Noire', La Science Occulte dans la Medecine ; 
Les principes de la Geomancie, segundo Comelio Agripa. 
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que este Imperator existe sempre; sua a 9 ao teria se tornado politica» (8) ; trata-se 
tambem aqui do chefe da Golden Dawn! Em efeito, a «Rosa-Cruz de Ouro», em 
que alguns acreditaram reconhecer ja um carater politico, nao existe ja ha muito 
tempo; foi restabelecida em 1780 pelos «Irmaos Iniciados da Asia», cujo centro 
foi estabelecido em Yiena, e cujos superiores se intitulavam, por alusao ao come- 
90 do Apocalipse: «Pais e Irmaos das Sete Igrejas Desconhecidas da Asia» (9) ; nao 
podemos nos impedir de perguntar se os «sete adeptos» do conde Mac-Gregor nao 
teriam sido seus continuadores. Seja como for, o certo e que muitas das associa 9 - 
oes que pretendem vincular-se ao Rosicrucianismo, fazem prestar a seus adeptos 
um juramento de fidelidade ao Imperator. 

O relato novelistico do D r Hartmann teve uma consequencia que mostrou 
que a finalidade do autor nao tinha sido puramente desinteressada: em setembro 
de 1889, constituiu-se na Sui 9 a uma sociedade por a 9 oes, sob 0 nome de Fraterni- 
tas, para realizar e explorar 0 estabelecimento teosofico-monastico que ele tinha 
imaginado. O D r Hartmann teve como associados, nesse assunto ao D r R. Thur- 
mann, ao D r A. Pioda e a Condessa Wachmeister; esta ultima, cujo nome ja tive- 
mos ocasiao de citar precedentemente, era uma sueca amiga intima de M me Bla- 
vatsky. Quanto a «Ordem da Rosa-Cruz Esoterica», a outra cria 9 ao do D r Hart¬ 
mann, parece ter estado em redoes continuas com a «Ordem Renovada dos Illu¬ 
minati Germaniae», fundada ou reorganizada por Leopoldo Engel, de Dresde, e 
que desempenhou um papel politico extremamente suspeito; esta ultima Ordem, 
como 0 indica seu nome, remete-se ao Iluminismo de Weishaupt, ao qual, entre- 
tanto, nao a vincula filia 9 ao nenhuma direta. Houve tambem redoes certas entre 
essa «Rosa-Cruz Esoterica» e uma certa «Ordem dos Templarios Orientais», fun¬ 
dada no ano 1895 pelo D r Karl Kellner, e propagada, sobretudo, depois da morte 
deste, sobrevinda em 1905, pelo Theodor Reuss, um teosofista que voltaremos a 
encontrar mais tarde; parece inclusive que a «Rosa-Cruz Esoterica» se tornou fi- 
nalmente 0 «Circulo Interior» dos «Templarios Orientais». 

Estas diversas associa 9 oes nao devem ser confundidas com outra organi- 
za 9 ao rosicruciana austro-alema, de cria 9 ao mais recente, cujo chefe e 0 D r Ru¬ 
dolf Steiner; teremos que voltar a falar dele depois. Ademais, para falar a verdade, 
em nossa epoca 0 Rosicrucianismo ja nao tern uma significa 9 ao bem defmida: 
uma multidao de pessoas que se intitulam «Rosacruzes» ou «Rosicrucianos» nao 
tern entre si nenhum la 90 , nem tampouco 0 tern com as antigas organiza 9 oes do 
mesmo nome, e ocorre exatamente 0 mesmo com aqueles que se intitulam «Tem- 


<8) Historie des Rose-Croix, por Sedir, p. 103, nota. 

(9) Assinalamos a este respeito um singular equivoco de Papus, que, tendo encontrado um texto 
de Wronski onde se faz menfao aos <drmaos Iniciados da Asia», acreditou que esse titulo designa- 
va a uma organizagao realmente oriental e que se tratava dos «Mahatmas», dos quais fazia, pelo 
resto, «um grau superior da Igreja Brahmanica». (Glossario dos principais termos da Ciencia Ocul- 
ta, artigo Mahatma: Traite methodique de Science Occulte, p. 1052. 
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plarios». Ainda sem ter em conta os graus magonicos que, em diversos ritos, le- 
vam o titulo de Rosa-Cruz ou algum outro que se deriva dele, poderlamos dar, se 
nao se estivesse fora de nosso tema, uma longa lista de sociedades mais ou menos 
secretas que nao tem apenas em comum mais que esta mesma denominagao, 
acompanhada o mais frequentemente por um ou varios epitetos distintivos (10) . Por 
conseguinte, e mister estar em guarda, quando se trata do Rosicrucianismo, quao 
mesmo quando se trata da Magonaria, para nao atribuir a um agrupamento o que 
pertence a outro que pode lhe ser completamente estranho. 


<10) Assinalaremos so uma dessas sociedades, que se intitula A. M. O. R. C. (Ancien Mystic Or¬ 
der of the Rosy-Cross), fundada em 1916 «com o fim de salvar a Civiliza9ao» (sic); temos ante 
nossos olhos uma circular que anuncia que se esta constituindo um ramo trances, e que «um En- 
viado especial vira dos Estados Unidos em maio (1921) para dar a Iniciagao e abrir os trabalhos» 
(depois nos foi dito que sua viagem nao poderia ocorrer). Esta organiza?ao tem a sua cabega um 
Imperator, mas que, naturalmente, nao e o mesmo que o da Golden Dawn ; nao esta vinculada ao 
teosofismo, mas sabemos que os teosofistas sao ja bastante numerosos entre seus adeptos. 

Acrescentado na segunda edigao: 

A A.M.O.R.C. nao parece ter tido grande exito na Fran?a; entretanto, seu chefe chegou a Paris 
em 1927, e inclusive foi solenemente recebido, em 12 de julho, pelo "Grande Colegio dos Ritos", 
quer dizer, o Supremo Conselho do Grande Oriente da Franfa, o que e tao mais singular quanto 
que este nao tem rela?ao alguma com as organizagoes magonicas americanas, que o consideram 
como "irregular"; possivelmente a Ordem rosacruciana em questao tampouco possua muita "regu- 
laridade". 
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CAPITULO IV 

A QUESTAO DOS MAHATMAS 

Deixamos a M me Blavatsky no momento em que, em 1876, pensava em partir 
para a India; esta partida, que nao devia levar-se a cabo ate 18 de novembro de 
1878, parece ter estado determinada, sobretudo, se nao exclusivamente, pelos ata- 
ques muito justificados dos que tinha sido objeto. «E por causa disso, escrevia ela 
mesma fazendo alusao a publica 9 ao dos Incidents in my Life de Dunglas Home, 
por isso vou a a India para sempre; e por vergonha e por pena, tenho necessidade 
de ir aonde ninguem saiba meu nome. A malignidade de Home me arruinou para 
sempre na Europa» (1) . M me Blavatsky devia guardar sempre rancor pelo medium 
que, por instiga 9 ao do misterioso M..., tinha denunciado seus enganos, e que ela 
chamava «o Calvino do espiritismo». «Vejam, escrevia ela muito mais tarde a 
proposito dos perigos da mediunidade, qual foi a vida de Dunglas Home, um 
homem cujo cora?ao estava cheio de amargura, que nao disse nunca uma palavra 
a favor daqueles que acreditava dotados de poderes psiquicos, e que caluniou ate o 
fim a todos os outros mediuns» (2) . Em um certo momento, M me Blavatsky tinha 
pensado tambem, pelas mesmas razoes, «partir para a Australia e mudar seu nome 
para sempre» (3) , depois, tendo renunciado a esta ideia, fez-se naturalizar norte- 
americana, provavelmente em 1878, e finalmente decidiu-se a ir a a India, como 
tinha sido sua primeira inten?ao. Por conseguinte, nao foi por um interesse de sua 
sociedade, mas sim pelo seu proprio, por isso quis empreender esta viagem, ape- 
sar da oposiipao de Olcott, a quern finalmente conseguiu arrastar, e que abandonou 
a sua familia para segui-la. Em efeito, tres anos antes, M me Blavatsky dizia de 
Olcott: «Dista muito de ser rico e nao tern nada que deixar mais que seus trabal- 
hos literarios, e tern que manter a sua mulher e a um montao de filhos» (4) . Chega- 
dos a India M me Blavatsky e seu associado, instalaram-se primeiro em Bombaim, 
depois, em 1882, em Adyar, perto de Madras, onde se estabeleceu a sede central 
da Sociedade Teosofica, e onde se encontra ainda hoje em dia. Ali, fundou-se uma 
«se 9 ao esoterica», e os fenomenos fantasticos se multiplicaram de uma maneira 

(1) Carta de 06 de novembro de 1877. 

<2) La Clef de la Theosophie, p. 272. 

<3) Carta de 25 de junho de 1876. 

(4) Carta de 25 de mar?o de 1875. 
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prodigiosa: golpes dados a distancia, tangidos de campainhas invisiveis, «aportes» 
e «materializa 9 oes» de objetos de toda indole e, sobretudo, «precipita?ao» de co- 
rrespondencias transmitidas por via «astral». Podem-se encontrar muitos exem- 
plos disto contados no Monde Occulte de A. P. Sinnett; o autor, que contribuiu 
possivelmente mais que nenhum outro a fazer conhecer na Europa o Teosofismo 
em seu inicio, parece ter sido realmente enganado, nesta etapa ao menos, pelas 
prestimanias de M me Blavatsky. Nao havia so cartas «precipitadas», mas tambem 
desenhos e ate pinturas; estas, sem duvida, eram produzidas pelos mesmos pro¬ 
cesses que os quadros chamados mcdiunicos que M me Blavatsky fabricava antes 
na Filadelfia, e que vendia muito caros a seus credulos, entre outros ao general 
Lippitt, que, ademais, tinha acabado por desiludir-se. Todos estes fenomenos nao 
eram inteiramente novos, e as «campainhas astrais» ja se tinham feito escutar na 
America do Norte ante Olcott e o barao de Palmes; coisa curiosa, na Inglaterra as 
tinha escutado entao igualmente na casa do D r Spear e na de Stainton Moses; pos¬ 
sivelmente foi esta uma das circunstancias que mais adiante fizeram dizer a Olcott 
que «Stainton Moses e M me Blavatsky tinham sido inspirados pela mesma inte- 
ligencia» (5) , sem duvida o enigmatico Imperator, de quern se falou precedente- 
mente, o que nao impede que Stainton Moses, no fim de sua vida, escrevesse a seu 
amigo William Oxly que «a teosofia e uma alucinagao>/ 6) . 

E na epoca a que chegamos quando entram em cena os «Mahatmas» tibetanos, 
a quern se atribuiria dai por diante a produgao de todos os fenomenos, e concre- 
tamente, em primeiro lugar, o famoso Koot Hoomi Lai Singh, o novo «Mestre» de 
M me Blavatsky. O nome sob o que se conhece este personagem e, diz-se, «seu 
nome mistico, de origem tibetana», ja que: «os ocultistas, conforme parece, to- 
mam novos nomes no momento de sua inicia 9 ao» (7) ; mais, se Koot Hoomi pode 
ser um nome tibetano ou mongol, Lai Singh e certamente um nome hindu (de 
«kshatriya») ou sikh, o que nao e a mesma coisa. Por isso nao e menos certo que a 
mudan 9 a de nomes e em efeito uma pratica que existe em muitas sociedades se- 
cretas, tanto no Ocidente como no Oriente; assim, nos estatutos da «Rosa-Cruz de 
Ouro» de 1714, le-se que «Cada Irmao trocara seu sobrenome e seu nome depois 
de ter sido recebido, e fara o mesmo cada vez que mude de pais»; isso nao e mais 
que um exemplo entre muitos outros, de sorte que o fato de que se trata e daqueles 


<5) Theosophist, dezembro de 1893. 

<6) Light, 08 de outubro de 1892. 

(1> Le Monde Occulte, p. 121 da tradugao francesa. 
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dos quais M me Blavatsky podia ter tido conhecimento sem grande dificuldade. 
Eis aqui o que diz Sinnet sobre Koot Hoomi, ao contar o inicio de sua corres¬ 
pondence com ele: «Segundo o que soube mais tarde, era um nativo de Panjab, a 
quem os estudos ocultos tinham atraido desde sua mais tenra infancia. Gra 9 as a 
um de seus pais que era ele mesmo um ocultista, foi enviado a Europa para ser 
educado e instruido na ciencia ocidental, e, depois, feito-se iniciar completamente 
na ciencia superior do Oriente» <8) . Mais adiante se pretendera que ja tinha chega- 
do a essa iniciaijao completa no curso de suas encarna 9 oes anteriores; como os 
«Mestres», contrariamente ao que ocorre com os homens ordinarios, conservariam 
a lcmbranga de todas as suas existences (e alguns dizem que Koot Hoomi teve ao 
redor de oitocentas), estas diversas afirma 9 oes parecem dificeis de conciliar. 

Os «Mahatmas» ou «Mestres de Sabedoria» sao os membros do grau mais 
elevado da «Grande Loja Branca», quer dizer, da hierarquia oculta que, segundo 
os teosofistas, governa secretamente o mundo. No come 90 , admitia-se que eles 
mesmos estavam subordinados a um chefe supremo unico (9> ; agora, parece que os 
lideres sao em numero de sete, como os «sete adeptos» rosicrucianos que possuem 
o «elixir de longa vida» (e a mais extraordinaria longevidade faz parte tambem 
das qualidades atribuidas aos «Mahatmas»), e estes sete lideres representam os 
sete centres do Homem Celeste», cujo «cerebro e cujo cora 9 ao estao constituidos, 
respectivamente pelo Manu e o Bodhisattwa que guiam a cada ra 9 a humana» 00) . 
Esta uniao das duas concep 9 oes do Manu e do Bodhisattwa, que nao pertencem a 
mesma tradi 9 ao, posto que o primeiro e brahmanico e o segundo budico, propor- 
ciona um exemplo muito notavel da maneira «ecletica» em que o Teosofismo 
constitui sua pretensa doutrina. Nos primeiros tempos, os «Mahatmas» eram cha- 
mados tambem as vezes com o simples nome de «Irmaos»; hoje em dia se prefere 
a denomina 9 ao de «Adeptos», termo tornado pelos teosofistas da linguagem rosi- 
cruciana, no que, efetivamente, designa propriamente aos iniciados que alcan 9 a- 
ram os graus mais altos da hierarquia. O D r Ferrand, em um artigo que ja mencio- 
namos, acreditou dever fazer uma distin 9 ao entre os «Mahatmas» e os «mestres 
ou adeptos», e pensa que estes nao sao mais que os verdadeiros lideres da Socie- 
dade Teosofica (11) ; isso e um engano, pois estes ultimos afetam ao contrario, nao 
dar-se nunca mais que o modesto qualificativo de «estudantes». Os «Mahatmas» e 

<8) Le Monde Occulte, pp. 120-121. 

<9) Le Bouddhisme Esoterique, p. 26 da tradugao francesa de M me Camile Lemaitre. 

(10) L’Occultisme dans la Nature (Entretiens d’Adyar, 2 a serie), por C. W. Leadbeater, p. 276 
da tradugao francesa. 

(11) Revue de Philosophi, agosto de 1913, pp. 15-16. 
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os «Adeptos» sao, para os teosofistas, uma so e mesma coisa, e esta identificagao 
ja tinha sido sugerida por D r Franz Hartmann (12) ; e a eles tambem a quern se apli- 
cou exclusivamente o titulo de «Mestres», primeiro de uma maneira completa- 
mente geral (13) , e depois com uma restrigao: para M. Leadbeater «nem todos os 
Adeptos sao Mestres, pois nem todos recebem alunos», e, em rigor, nao se deve 
chamar Mestres a nao ser a aqueles que, como Koot Hoomi e alguns outros, «con- 
sentem, sob certas condigoes, em receber como alunos aqueles que se mostram 
dignos desta honra» (14) . 

A questao dos «Mahatmas», que tern um lugar consideravel na historia da 
Sociedade Teosofica e inclusive em seus ensinos, pode ser grandemente elucidada 
com tudo o que expusemos precedentemente. Em efeito, esta questao e mais com- 
plexa do que se pensa ordinariamente, e nao basta dizer que esses «Mahatmas» 
nao existiram nunca mais que na imaginagao de M me Blavatsky e de seus asso- 
ciados; sem duvida, o nome de Koot Hoomi, para dar um exemplo, e uma inveng- 
ao pura e simples, mas, o mesmo que os dos «guias espirituais» aos que sucedia, 
pode muito bem servir de mascara a uma influence real. Unicamente, e certo que 
os verdadeiros inspiradores de M me Blavatsky, quaisquer pessoas que tenham 
sido, nao correspondiam a descrigao que ela da deles, e, por outro lado, o nome 
mesmo de «Mahatma» nao teve nunca em sanscrito a significagao que lhe atribui, 
ja que esta palavra designa na realidade um principio metafisico e nao pode apli- 
car-se a seres humanos; possivelmente se deva inclusive a que acabou por preca- 
ver-se deste engano pelo que se renunciou quase completamente ao emprego deste 
termo. No que conceme aos fendmenos supostamente produzidos pela intervengao 
dos «Mestres», eram exatamente da mesma natureza que os dos «clubes de mila- 
gres» do Cairo, do Filadelfia e de Nova Iorque; isto foi amplamente comprovado, 
em 1884, pela investigagao do D r Richard Hodgson, assim como veremos mais 
adiante. As «mensagens precipitadas» eram fabricados por M me Blavatsky com a 
cumplicidade de um certo Damodar K. Mavalankar (um bramane que repudiou 
publicamente sua casta) e de alguns outros, como o declarou desde 1883 M. Allen 
O. Hume, que, depois de ter comegado a colaborar com o Sinnett na redagao do 
Bouddhisme Esoterique, retirou-se ao constatar as multiplas contradigoes contidas 
na pretensa correspondence de Koot Hoomi que devia servir de apoio para esse 
livro; e, por outra parte, Sinnet mesmo confessou que «quanto mais os leitores 
conhegam a India, menos irao querer acreditar que as cartas de Koot Hoomi ten- 
han sido escritas por um nativo da lndia» 05) . Ja, no momento mesmo da ruptura 
com o Arya Samaj, descobriu-se que uma das cartas em questao, reproduzida no 


(<2> In the Pronaos of the Temple of Wisdom, p. 102. 
<13) La Clef de la Theosophie, p. 388. 

<14) L ’Occultisme dans la Nature, pp. 377-378. 

(15) Le Monde Occulte, pp. 129-129. 
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Monde Occulte que apareceu em junho de 1881 (16) , era simplesmente, em sua 
major parte, a copia de um discurso pronunciado em Lake Pleasant, em agosto de 
1880, pelo professor Henry Kiddle, de Nova Iorque, e publicado no mesmo mes 
no periodico espirita Banner of Light. Kiddle escreveu a Sinnett para lhe pedir 
explica 9 oes; este nem sequer se dignou em lhe responder, e, enquanto isso, funda- 
ram-se ramos da Sociedade Teosofica em Londres e em Paris. Mas o escandalo 
nao demoraria muito para estourar: em 1883, estando ja Kiddle no limite de sua 
paciencia, decidiu-se a fazer publico seu protesto (17) , o que provocou imediata- 
mente, sobretudo no ramo de Londres, numerosas e soadas demissoes; concreta- 
mente as de C. C. Massey, que era entao presidente (e que foi substituido por Sin¬ 
nett), a de Stainton Moses, a de F. W. Percival e a de Miss Mabel Collins, autora 
de Lumiere sur le Sender e de Portes d’Or <r * J . O D r George Wild, que tinha sido 
o primeiro presidente deste mesmo ramo de Londres, ja se tinha retirado em maio 
de 1882, porque M me Blavatsky havia dito em um artigo do Theosophist «Nao 
ha Deus pessoal ou impessoal», ao que ele tinha respondido muito logicamente: 
«Se nao ha Deus, nao pode haver ensino fco-sofico». Ademais, por toda parte e 
em todas as epocas, numerosas pessoas que tinham entrado imprudentemente na 
Sociedade Teosofica se retiraram igualmente, uma vez que foram suficientemente 
edificadas pelo comportamento de seus lideres ou pelo valor de seus ensinos. 

Esses fatos determinaram, ao menos momentaneamente, a substitu^ao de 

Koot Hoomi por outro «Mahatma» chamado Morya, esse mesmo que M me Bla¬ 
vatsky pretendeu depois ter encontrado em Londres em 1851, e com o qual M me 
Besant devia entrar, ela tambem, em comunica 9 ao alguns anos mais tarde. Pelo 
resto, havia la 90 s muito estreitos e antigos entre o Morya, M me Blavatsky e o 
coronel Olcott, se se tiver que acreditar em M. Leadbeater, que, sobre este tema, 
conta uma historia que teria se passado ha milhares de anos na Antartida, onde 
esses tres personagens ja se encontravam reunidos (18) . Morya, ao qual Sinnett 
chamava «0 Ilustre», e ao qual M me Blavatsky chamava mais familiarmente «o 
general», nunca e designado mais que por sua inicial nos apendices das reedi 9 oes 
do Monde Oculte (na primeira edi 9 ao ainda nao se havia dito nada a respeito de¬ 
le); e eis aqui a razao que se invoca: «As vezes e dificil saber como chamar os 
«Irmaos», inclusive quando se sabem seus verdadeiros nomes; quanto menos se 


(16 P. 102 da edi?ao inglesa; pp. 196-197 da tradugao francesa. 

<17) Light, 01 de setembro de 1883 e 05 de julho de 1884. 

(l * ) A questao da origem da Luz no Caminho jamais pode ser esclarecida: Miss Mabel Collins 
pretendia ter lido este tratado "sobre os muros de um lugar que ela visita espiritualmente" (sic), e 
Mme. Blavatsky, por sua parte, certifica que seu verdadeiro autor era um "Adepto" chamado Hila- 
rion ("Le Lotus", margo de 1889). 

<l8) L ’Occultisme dans la Nature, pp. 408-409. 
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empregam estes, tao melhor, por varias razoes, entre as quais se pode enunciar a 
profunda contrariedade que sentem seus verdadeiros discipulos quando tais nomes 
se tornam de um uso ffequente e desrespeitoso entre os zombadores» (l9) ; M me Bla- 
vatsky disse igualmente: «Nosso melhores teosofos prefeririam que os nomes dos 
Mestres nao tivessem aparecido nunca em nenhum de nossos livros» (20) ; e por isso 
que prevaleceu este modo de falar so dos «Mestres» K. H. (Koot Hoomi), M. 
(Morya) e D. K. (Djwal Kul). Este ultimo, que se da como a reencarna 9 ao de Ar- 
yasanga, um discipulo de Buddha, e um recem-chegado entre os «Mahatmas»; 
nao alcan?ou o «Adeptado» senao em uma data muito recente, posto que M. 
Leadbeater diz que ainda nao tinha chegado a essa hierarquia quando se mostrou a 
ele pela primeira vez (21) . 

Koot Hoomi e Morya sao considerados sempre como os dois guias princi¬ 
pal da Sociedade Teosofica, e conforme parece estao destinados a uma situa 9 ao 
ainda mais elevada que a que ocupam atualmente; e tambem M. Leadbeater quern 
nos informa disto nestes termos: «Muitos, entre nossos estudantes, sabem que o 
Mestre M., o Grande Adepto ao que se vinculavam mais particularmente nossos 
fundadores, foi escolhido para ser o Manu da sexta ra 9 a-mae (a que deve suceder 
a nossa), e que seu amigo inseparavel, o Mestre K. H., deve ser seu instrutor reli- 
gioso» (22) , quer dizer, o Bodhisattwa. Nas «Vidas de Alcion», das quais teremos 
que falar mais tarde, Morya e designado sob o nome de Marte e Koot Hoomi sob 
o de Mercurio', Djwal Kul e chamado Urano e o Bodhisattwa atual Surya, nome 
sanscrito do Sol. Segundo o ensino teosofista, Marte e Mercurio sao, entre os pla- 
netas fisicos do sistema solar, os que pertencem a mesma «cadeia» que a Terra: a 
humanidade terrestre se teria encarnado precedentemente em Marte, e deveria 
encamar-se posteriormente em Mercurio. A elei 9 ao dos nomes destes dois plane- 
tas, para designar respectivamente ao futuro Manu e ao future Bodhisattwa, pare¬ 
ce ter sido determinada pela passagem seguinte da Voz do Silencio: «01he ao 
Migmar (Marte), quando atraves de seus veus carmesim seu “Olho” acaricia a 
terra sonolenta. Olhe a aura flamigera da “Mao” da Lhagpa (Mercurio), estendida 
com amor protetor sobre a cabe 9 a de seus ascetas» (23) . Aqui, o olho corresponde 
ao cerebro, e a mao corresponde ao cora 9 ao; estes dois centres principais do 
«Homem Celeste» representam, por outra parte, na ordem das faculdades, a me- 
moria e a intui 9 ao, das quais a primeira se refere ao passado da humanidade e a 


<19) Le Monde Occulte, pp. 248-249, nota. 

<20) La Clef de la Theosophie, p. 400. 

<2I) L ’Occultisme dans la Nature, pp. 403-404. 

(22) ^ ’Q ccu itisme dans la Nature, pp. 381. 

(23) P. 54 da tradugao francesa de Amaravella (E. J. Coulomb). — O tradutor deste livro (que, 
pelo resto, como muitos outros, acabou por deixar a Sociedade Teosofica), nao tem nada em co¬ 
mum, alem do nome, com o casal Coulomb que M me Blavatsky tinha conhecido no Cairo, e ao 
qual voltou a encontrar na India, como o veremos mais adiante. 
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segunda ao seu futuro; estas concordances sao ao menos curiosas de assinalar a 
titulo documentario, e e mister adicionar que o nome sanscrito do planeta Mercu- 
rio e Budha. A proposito de Mercurio, destacaremos tambem que, na serie das 
«Vidas de Alcion», ha uma historia em que aparece sob a forma de um pescador 
grego cujo corpo teria tornado depois de ter sido morto pelos barbaros; aproveita- 
se desta ocasiao para citar uma passagem de Fenelon <24) onde se diz que o filoso- 
fo Pitagoras tinha sido anteriormente o pescador Pirro, e que tinha passado pelo 
filho de Mercurio, e se adiciona que «a aproximagao e interessante» (25) ; deve se- 
lo, em efeito, para os teosofistas, que acreditam firmemente que o «Mestre» Koot 
Hoomi e a reencarnagao de Pitagoras. 

Os teosofistas consideram os «Adeptos» como homens vivos, mas homens 
que desenvolveram neles faculdades e poderes que podem parecer sobre- 
humanos: tal e, por exemplo, a possibilidade de conhecer os pensamentos alheios 
e de comunicar-se direta e instantaneamente, por «telegrafia psiquica», com ou- 
tros Adeptos ou com seus discipulos, em qualquer lugar que se encontrem, e a de 
transportar-se eles mesmos, em sua forma «astral», nao so de uma extremidade a 
outra da terra, mas tambem a outros planetas. Mas nao basta saber que ideia de 
seus «Mahatmas» fazem os teosofistas, e inclusive nao e isso o que mais importa; 
mais que nada, e sobretudo, seria mister saber a que corresponde tudo isso na rea¬ 
lidade. Com efeito, embora se tenha feito um uso muito amplo da fraude e do en- 
gano, e ja mostramos que assim foi, ainda nao se disse tudo a respeito destes per- 
sonagens fantasticos, ja que ha muito poucas imposturas que nao se apoiem sobre 
uma imitagao ou, se se preferir, sobre uma deformagao da realidade, e, pelo resto, 
e a mescla do verdadeiro e do falso o que, quando se faz habilmente, faz-as mais 
perigosas e mais dificeis de desmascarar. A celebre mistificagao de Leio Taxil 
proporcionaria a respeito, toda uma serie de exemplos extremamente instrutivos, e 
ha nisso uma aproximagao que apresenta bastante naturalmente ao pensamento 
■ , posto que, assim como Leio Taxil acabou por declarar que tinha inventado 
tudo, M me Blavatsky fez o mesmo, embora menos publicamente, em alguns mo- 
mentos de colera e desanimo. Nao so disse em uma de suas ultimas obras que a 
acusagao de ter imaginado os «Mahatmas» e seus ensinamentos, longe de prejudi- 
ca-la, honrou extremamente a sua inteligencia, o que, ademais, e contestavel, e 
«que ela chegou quase a preferir que nao se acredite nos Mestres» (27) ; mas sim 
tambem, no que concerne aos «fenomenos», encontramos sob a caneta de Olcott 
esta declaragao muito clara: «Em certos dias, encontrava-se em tal disposigao que 
ficava a negar os poderes mesmos dos quais nos tinha dado as maximas provas 
cuidadosamente controladas por nos; entao pretendia que tinha enganado a seu 


(24) Abrege de la vie desplus illustresphilosophes de I’antiquite, 1823. 

(25) De Van 25000 avant Jesus-Christ a nos jours, por G.Revel, p. 284. 

(26) Pelo resto, esta ideia tambem ocorreu a outros (ver um artigo de Eugene Tavernier en Nou- 
velliste de Nord et du Pas-de-Calais, 29 de junho de 1921). 

(27) La Clefde la Theosophie, pp. 395-397. 
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publico!» (28) . E Olcott se perguntava a este respeito: «se nao tera querido as vezes 
zombar de seus proprios amigos»; e muito possivel, mas era quando lhes mostrava 
«fenomenos» quando se zombava deles, ou quando pretendia que os «fenomenos» 
eram falsos? Seja como for, as negagoes de M me Blavatsky acabaram ultrapas- 
sando o clrculo de seus proximos, pois um dia escreveu isto a seu compatriota 
Solovioff: «Direi e publicarei no Times e em todos os periodicos que o «Mestre» 
(Morya) e o «Mahatma Koot Hoomi» sao so o produto de minha propria imagi- 
nagao, que eu os inventei, que os fenomenos sao mais ou menos aparigoes espiri- 
tualistas, e terei a vinte milhoes de espiritas detras de mim» a9) . Se esta ameaga 
nao tivesse bastado para produzir o efeito desejado em certos meios que deviam 
ser advertidos atraves do destinatario da carta, sem duvida M me Blavatsky nao 
teria vacilado em leva-la a cabo, assim sua parafernalia teria acabado exatamente 
como a de Taxil; mas o que enganou afirmando a verdade de tudo o que contava, 
bem pode enganar de novo declarando que tudo isso era falso, seja para escapar a 
perguntas indiscretas, seja por qualquer outra razao. Em todo caso, e completa- 
mente evidente que nao se pode imitar mais que o que existe: e o que se pode fa- 
zer observar concretamente em relagao aos fenomenos chamados «psiquicos», 
cuja simulagao mesma supoe que existem, ao menos nessa ordem, alguns feno¬ 
menos reais. Igualmente, se os supostos «Mahatmas» tiverem sido inventados, 
coisa que para nos nao entranha nenhuma duvida, nao so o foram para servir de 
mascara as influencias que atuavam efetivamente por tras de M me Blavatsky, mas 
sim, alem disso, esta invengao foi concebida segundo um modelo preexistente. Os 
teosofistas apresentam gostosamente aos «Mahatmas» como os sucessores dos 
Rishis da India Yedica e dos Arhats do budismo primitivo (30) ; sobre uns e outros, 
pelo resto, nao sabem grande coisa, mas a falsa ideia que se formam a respeito 
deles pode, com efeito, lhes proporcionar alguns dos tragos que emprestam a seus 
«Mestres». Unicamente, o essencial veio de outra parte, e de muito menos longe: 
quase todas as organizagoes iniciaticas, inclusive ocidentais, proclamaram-se 
sempre herdeiras de alguns «Mestres», aos quais deram denominagoes diversas; 
tais foram precisamente os «Adeptos» do rosicrucianismo; tais foram igualmente 
os «Superiores Desconhecidos» da Alta Magonaria do seculo XVIII. Assim tam- 
bem, trata-se de homens vivos, que possuiam algumas faculdades transcendentes 
ou supra-normais; e M me Blavatsky, embora nao tenha tido nunca a menor relag¬ 
ao com «Mestres» deste genera, nao obstante pode recolher mais informagao so¬ 
bre eles que sobre os Rishis e os Arhats, que, ademais, nao tendo sido considera- 
dos nunca como os lideres de uma organizagao qualquer, nao podiam servir nisso 
de modelo para os «Mahatmas». 


(28) Extraido de Old Diary Leaves, reproduzido em Lotus Blue, 27 de novembro de 1895, p. 

418. 

(29) * Carta de fevereiro de 1886. 

<30) Le Bouddhisme Esoterique, pp. 18-24. 
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Yimos que M me Blavatsky esteve em relagao com organiza 9 oes rosicrucianas 
que, embora estivessem extremamente afastadas sob todos os pontos de vista da 
Rosa-Cruz original, nao obstante tinham conservado algumas no 9 oes relativas aos 
«Adeptos». Por outra parte, tinha tido conhecimento de diversas obras onde se 
encontravam alguns dados sobre esta questao; assim, entre os livros que estudou 
na America do Norte em companhia de Olcott, e dos que teremos que voltar a 
falar, encontram-se mencionados A Etoile Flamboyante do Barao de Tschoudy e a 
Magia Adamica de Eugenius Philalethes (31) . O primeiro destes dois livros, publi- 
cado em 1766, cujo autor foi criador de varios altos graus ma 9 onicos, contem um 
«Catecismo dos Filosofos Desconhecidos» (32) , cuja maior parte esta tirada dos 
escritos do rosicruciano Sendivogius, chamado tambem o Cosmopolita, e que al¬ 
guns acreditam que era Miguel Maier (2 * } . Quanto ao autor do segundo, que data 
de 1650, e outro rosicruciano cujo verdadeiro nome era, conforme se diz, Tomam 
Vaughan, embora tenha sido conhecido tambem sob outros nomes em diversos 
paises: Childe na Inglaterra, Zheil na America, Camobius na Holanda (33) ; ade- 
mais, e um personagem muito misterioso, e o que talvez seja mais curioso, e que 
«uma tradi 9 ao pretende que todavia nao tenha deixado esta terra» (34) . As historias 
deste genera nao sao tao estranhas como se poderia acreditar, e se citam «Adep- 
tos» que teriam vivido varios seculos e que, aparecendo-se em datas diversas, pa- 
reciam ter sempre a mesma idade; citaremos como exemplos a historia do conde 
dE Saint-Germain, que e sem duvida a mais conhecida, e a de Gualdi, o alquimis- 
ta de Yeneza; pois bem, os teosofistas contam exatamente as mesmas coisas a 
proposito dos «Mahatmas» (35) . Por conseguinte, nao ha que se procurar em outras 
partes a origem destes, e a mesma ideia de situar sua residencia na India ou na 
Asia Central, provem das mesmas fontes. Com efeito, em uma obra publicada em 


<31 Carta de Olton a Stainton Moses, 22 de junho de 1875. 

(32> Esta denominagao e a de um grau que se encontra em varios ritos, concretamente no dos 
Philalethes ; sabe-se que serve de pseudonimo a Louis-Claude de Saint-Martin. 

(2 * ) A identificagao de Sendivogius com Michel Maier, que por outra parte nos parece bastante 
duvidosa, e especialmente indicada, sem justifica?ao alguma, por Oswald Wirth, em Le Symbolis- 
me hermetique dans ses rapports avec I'Alchimie et la Franc-Maqonnerie, p. 83. 

<33) As vezes confundido com outro rosicruciano cujo pseudonimo era Eirenaeus Philalethes; 
segundo alguns, este ultimo e George Starkey, que viveu na America; segundo outros, seria aquele 
cujo verdadeiro nome era Childe, e Starkey teria sido seu discipulo, em lugar de ser, como pensam 
os precedentes, o de Thomas Vaughan. 

<34) Historic des Rose-Croix, por Sedir, p. 158. — Leo Taxil fazia passar a sua famosa Diana 
Vaughan por uma descendente deste personagem (Cf. Lotus Bleu, 27 de dezembro de 1895). 

(35) Le Monde Occulte, pp. 269-270. 
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1714 pelo Sincerus Renatus, o fundador da «Rosa-Cruz de Ouro», diz-se que os 
mestres da Rosa-Cruz partiram para a India ha algum tempo, e que ja nao resta 
nenhum na Europa; a mesma coisa tinha sido anunciada ja precedentemente por 
Henri Neuhaus, que adicionava que essa partida tinha acontecido depois da decla- 
ra?ao da guerra dos Trinta Anos. Pense-se o que se pense destas asse^oes (as 
quais convem adicionar a de Swedenborg, ou seja, que adiante e entre os Sabios 
do Tibet e da Tartaria onde e mister procurar a «Palavra Perdida», quer dizer, os 
segredos da iniciaipao), e certo que os Rosa-Cruz tiveram la 90 s com organiza 9 oes 
orientais, sobretudo mu 9 ulmanas; alem de suas proprias afirma 9 oes, ha a este res- 
peito aproxima 9 oes destacaveis: o viajante Paul Lucas, que percorreu a Grecia e 
Asia Menor sob Luis XIV, conta que encontrou em Brousse quatro dervixes, dos 
quais, um, que parecia falar todas as linguas do mundo (o que e tambem uma fa- 
culdade atribuida aos Rosa-Cruz), disse-lhe que fazia parte de um grupo de sete 
pessoas que se encontravam a cada vinte anos em uma cidade designada de an- 
temao; assegurou-lhe que a pedra filosofal permitia viver um milhar de anos, e lhe 
contou a historia do Nicolas Llamel, que se acreditava morto, e que vivia na India 
com sua mulher (36) . 

Nao pretendemos formular aqui uma opiniao a respeito da existencia dos 
«Mestres» e da realidade de suas faculdades extraordinarias; seria mister entrar 
em longos desenvolvimentos para tratar como convem este tema, que e de uma 
importancia capital para todos aqueles que se interessem no estudo das questoes 
ma 9 onicas, e em particular da questao tao controvertida dos «poderes ocultos»; 
possivelmente teremos algum dia a ocasiao de voltar sobre isso. Tudo o que qui- 
semos mostrar, e que M me Blavatsky atribuiu simplesmente aos «Mahatmas» o 
que sabia ou acreditava saber sobre o tema dos «Mestres»; nisto cometeu alguns 
enganos, e chegou a tomar ao pe da letra relatos que eram, sobretudo simbolicos; 
mas nao teve que fazer grandes esfor 9 os de imagina 9 ao para compor o retrato des¬ 
ses personagens, aos quais relegou finalmente a uma regiao inacessivel do Tibet a 
fim de fazer impossivel toda verifica 9 ao. Assim, ultrapassava toda medida quando 
escrevia a Solovioff a frase que citamos mais atras, ja que o tipo segundo o qual 
tinha concebido aos «Mahatmas» nao era em modo algum de sua inven 9 ao; so o 
tinha deformado com sua compreensao imperfeita, e porque sua aten 9 ao estava 
voltada, sobretudo para o lado dos «fendmenos», que as associa 9 oes iniciaticas 

(36) Voyage du Sieur Paul Lucas, Cap. XII. 

Acrescentado na segunda edi?ao. 

O tltulo completo do livro e Voyage du sieur Paul Lucas par ordre du Roi dans la Grece, l'Asie 
Mineure, la Macedoine et 1'Africa (1712). 
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serias consideraram sempre, ao contrario, como uma coisa muito desdenhavel; 
alem disso, mais ou menos voluntariamente, estabelecia uma confusao entre os 
«Mahatmas» e seus verdadeiros inspiradores ocultos, que, certamente, nao possui- 
am nenhum dos caracteres que ela lhes emprestava assim gratuitamente. Poste- 
riormente, por toda parte onde os teosofistas encontraram alguma alusao aos 
«Mestres», no rosicrucianismo ou onde fosse, e por toda parte onde encontraram 
algo analogo no pouco que puderam conhecer das tradisoes orientals, pretenderam 
que se tratava do Mahatmas» e de sua «Grande Loja Branca»; isso e propriamente 
inverter a ordem natural das coisas, pois e evidente que a copia nao pode ser ante¬ 
rior ao modelo. Ademais, estes mesmos teosofistas procuraram utilizar da mesma 
maneira, elementos de proveniences muito diversas e as vezes inesperadas; foi 
assim como quiseram tirar proveito das visoes de Anne-Catherine Emmerich, 
identificando a morada misteriosa de seus «Mestres de Sabedoria» o lugar, possi- 
velmente simbolico, que a religiosa da Westfalia descreve sob o nome de «Mon- 
tanha dos Profetas» (37)(3 *\ 

A maioria dos «Mestres», havemos dito, diz-se que habitant no Tibet: tais 
sao aqueles que tivemos a ocasiao de mencionar ate aqui, e sao estes «Mestres» 
tibetanos os quais tambem sao propriamente os «Mahatmas», embora este termo, 
como ja o temos feito notar, tenha entrado um pouco em desuso. Entretanto, ha 
outros mais cuja residencia e menos longinqua, ao dizer dos teosofistas, ao menos 
desde que os «Mahatmas» se identificaram decididamente aos «Adeptos» no sen- 
tido rosicruciano da palavra; um deles, concretamente, moraria habitualmente nos 
Balcas; e verdade que o papel que se atribui a este conceme mais ao rosicrucia¬ 
nismo que ao Teosofismo ordinario. A este «Mestre», que parece ser um dos «sete 
adeptos» dos que falava o conde Mac-Gregor, refere-se esta lembran?a pessoal: 
faz alguns anos, em 1913 se nao nos equivocarmos, nos foi proposto nos por em 
contato com ele (tratava-se, pelo resto, de um assunto com o qual, em principio, o 
Teosofismo nao tinha nada a ver); como isso nao nos comprometia em nada, acei- 
tamos de bom grado, embora sem nos fazer muitas ilusoes em relagao aos resulta- 
dos. No dia que se fixou para o encontro (que nao devia ter lugar «no astral»), 
veio so um membro influente da Sociedade Teosofica, que, vindo de Londres, 
onde devia encontrar-se entao o «Mestre», pretendeu que este nao tinha podido 
lhe acompanhar em sua viagem, e encontrou um pretexto qualquer para lhe des- 


01) Ver concretamente: Le Theosophe, 16 de fevereiro, 01 de margo de 1912 e 16 de agosto de 
1913. 

(3 * ) Os relates de visdes relativas a "Montanha dos Profetas" encontram-se dispersos nos tres 
volumes da Vida da Anne-Catherine Emmerich, do P. K. E. Schmaeger, traduzidos ao trances pelo 
abade E. de Cazales. 
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culpar (4 *\ Desde entao, ja nao se tratou mais de nada, e so soubemos que a co¬ 
rrespondence dirigida ao «Mestre» era interceptada por M me Besant. Sem duvi- 
da, isto nao prova a inexistencia do «Mestre» de que se trata; assim nos guarda- 
remos bem de tirar a menor conclusao desta historia, a que, por outra parte, enco- 
ntra-se misturado tambem, como por azar, o nome do misterioso Imperator. 

A fe nos «Mestres», e nos «Mestres» rigorosamente tais como foram defi- 
nidos por M me Blavatsky e seus sucessores, e em certo modo a base mesma de 
todo o Teosofismo, cujos ensinos nao podem ter mais que esta so garantia: ou sao 
a expressao do saber adquirido pelos «Mestres» e comunicado por eles, ou nao 
sao mais que um montao de delirios sem valor; assim, a condessa Wachtmeister 
disse que «se nao existissem Mahatmas ou Adeptos, os ensinamentos chamados 
“teosoficos” seriam falsos» (38) , enquanto que M me Besant, por sua parte, declarou 
formalmente: «Sem os Mahatmas, a Sociedade e um absurdo» <39) . Com os 
«Mahatmas», ao contrario, a Sociedade toma um carater unico, uma importance 
excepcional: «ocupa na vida moderna um lugar especialissimo, ja que sua origem 
difere inteiramente de todas as instituigoes atuais» (40) , «e um dos grandes momen- 
tos da historia do mundo» (41) , e «o fato de entrar na Sociedade Teosofica equivale 
a hear sob o amparo direto dos guias supremos da humanidade» (42) . Por conse- 
guinte, se em alguns momentos pareceu que os «Mestres» entravam um pouco na 
sombra, por isso nao e menos certo que nunca desapareceram e que nao podiam 
desaparecer do Teosofismo; possivelmente ja nao se manifestam por «fenome- 
nos» tao pomposos como ao comego, mas, na Sociedade, hoje se fala deles tanto 
como nos tempos de M me Blavatsky. 

Apesar disso, os membros ajudantes da Sociedade Teosofica tributam as vezes 
a seus lideres visiveis a veneragao da que so os «Mestres» eram objeto primitiva- 
mente, veneragao que chega ate a uma verdadeira idolatria; deve-se isto a que 
encontram os «Mestres» muito afastados e muito inacessiveis, ou a que o prestigio 
desses seres extraordinarios se reflete naqueles que se acredita que estao em re- 
lagoes constantes com eles? Talvez ambas as razoes tenham uma parte nisso; 


(4 * J O "Mestre" de que se trata e aquele o qual os teosofistas designam habitualmente pela ini- 
cial R., quer dizer, o conde Rakoczi (Francisco II, principe da Transilvania), a quem eles identifi- 
cam com o famoso conde do Saint-Germain, e tambem com o conde Ferdinand de Hompesch, o 
ultimo Grande Mestre dos Cavaleiros de Malta que tenha ocupado a ilha (ver um artigo do J. I. 
Wegwood, com retratos, no "Lotus Bleu" de novembro de 1926, e tambem a obra titulada "Le 
Christianisme primitif dans I'Evangile des Douze Saints", de E. F. Udny, da qual falaremos a se- 
guir). 

(38) Reminiscences ofH. P. Blavatsky, cap. IV. 

<39> Lucifer, 11 de dezembro de 1890. 

<40) Le Occultisme dans la Nature, p. 377. 

m Ibidem, p. 380. 

(42) De Van 25000 avant Jesus-Christ a nos jours, pp. 66-67. 
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aconselha-se ao «estudante» que deseja ficar em contato com os «Mestres», que 
primeiro passe pelo intermedio dos discipulos, e, sobretudo do Presidente da So- 
ciedade Teosofica: «Podera, diz Wedgwood, por seu espirito em unissono com o 
seu (quer dizer, com o de M me Besant), por meio de suas obras, de seus escritos 
ou de suas conferences. Ajudara-se com sua imagem para chegar a ela em sua 
mcditagao. Cada dia e a intervalos regulares, fixara essa imagem em seu espirito e 
lhe enviara pensamentos de amor, de devocjao, de gratidao e de for?a» (43) . Quando 
falarmos de idolatria, e mister nao acreditar que haja nisso o menor exagero por 
nossa parte; alem disso, do texto precedente, onde o emprego da palavra «devo 9 - 
ao» e ja bastante significativo, poder-se-a julgar igualmente por estes dois exem- 
plos mais: faz alguns anos, em uma carta confidencial que dirigia a seus colegas 
em uma circunstancia critica, M. George S. Arundale, diretor do «Central Hindu 
College» de Benares, chamava a M me Besant: «a futura condutora dos deuses e 
dos homens», e mais recentemente, em uma cidade do Sul da Fran 9 a, na festa do 
«Lotus Blanc» (comemora 9 ao da morte de M me Blavatsky), um delegado do 
«Centro Apostolico», exclamava ante o retrato da fundadora: «Adorem como eu 
mesmo a adoro!». Todo comentario seria superfluo, e nao adicionaremos mais que 
uma palavra sobre este tema: por absurdas que sejam coisas como estas, nao ha 
que se surpreender muito, ja que, quando se sabe a que se ater a respeito dos 
«Mahatmas», esta-se autorizado, pela declara 9 ao de M me Besant em pessoa, a 
concluir que o Teosofismo nao e mais que um «absurdo». 


<43) Revue Theosophique Frangaise, 27 dejaneiro de 1914. 


Agosto/01(R) 


43 



Rene Guenon, O Teosofismo, Historia de uma pseudo-religiao 


CAPITULO V 

O ASSUNTO DA SOCIEDADE DE INVESTIGATES 
PSIQUICAS 

O incidente do professor Kiddle tinha sido um primeiro golpe dado publica- 
mente a Sociedade Teosofica; Sinnett, que primeiro tinha guardado silencio sobre 
este assunto, decidiu-se a apresentar, finalmente, na quarta edigao do Monde Oc- 
culte, uma explicagao bastante desafortunada proporcionada pelo proprio Koot 
Hoomi: a aparencia de plagio se devia, dizia este, a estupidez e a negligencia de 
um «chela» (discipulo regular), a quern teria encarregado «precipitar» e transmitir 
sua mensagem, e que tinha omitido dele, precisamente, a parte que mostrava que a 
passagem incriminada nao era mais que uma citagao. O «Mestre» se encontrava 
obrigado a confessar que tinha cometido a «imprudencia» de deixar sair sua carta 
sem have-la relido para corrigi-la; parecia que estava muito fatigado, e era mister 
lhe acreditar, posto que nesta ocasiao tinha carecido singularmente de «clarividen- 
cia» (l) . Depois de ter restabelecido o que devia ser o texto integral da mensagem e 
de ter apresentado ao M. Kiddle desculpas bem tardias, Sinnett, pondo ao mau 
tempo boa cara, terminava nestes termos: «Nao devemos lamentar muito este in¬ 
cidente, pois deu lugar a explicagoes uteis e nos permitiu conhecer mais intima- 
mente alguns detalhes plenos de interesse, relacionados com os metodos de que os 
adeptos se servem as vezes para sua correspondencia» (2)(1 * ) . 

Sinnett queria falar das explicagoes do suposto Koot Hoomi sobre os procedi- 
mentos da «precipitagao», mas os verdadeiros metodos que se empregavam real- 

(1) Le monde Occulte, pp. 279-284. A proposito deste tema veja uma cronica de Anatole Fran¬ 
ce no Temps de 24 de abril de 1887, e outra de Georges Montorgueil no Paris de 29 de abril de 
1887. 

<2) Le Monde Occulte, p. 295. 

(l<) A proposito da carta de Koot Hoomi relativa ao assunto Kiddle, convem assinalar que A. 
T. Barker publicou, em 1923, as cartas dos "Mahatmas M. e K. H." a A. P. Sinnet, e, em 1925, as 
cartas de Mme. Blavatsky ao proprio A. P. Sinnet; esta ultima publicagao coincidia, sem duvida 
intencionalmente, com o cinquentenario da fundagao da Sociedade Teosofica. O primeiro destes 
livros provocou alguns protestos, especialmente no ramo fiances da "Igreja catolica liberal", como 
mais adiante veremos; por outra parte, quando foi traduzido ao fiances, se produziu um fato bas¬ 
tante singular: Barker se opos a publicagao de dita tradugao, e a edigao foi completamente destrui- 
da; ao parecer, alteraram-se ou suprimiram todas as passagens que podiam ser interpretadas como 
uma condenagao antecipada das empresas "eclesiasticas" do teosofismo atual. 
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mente para tal correspondencia, estao nas declara 9 oes de Allen O. Hume, que, na 
mesma epoca, tinha come 9 ado as dar a conhecer. Se os fenomenos se produziam 
mais facilmente e mais abundantemente no quartel geral da Sociedade que em 
qualquer outra parte, as causas disso nao eram talvez «o magnetismo superior e 
simpatico possuido por M me Blavatsky e uma ou duas pessoas mais, a pureza de 
vida de todos aqueles que residem ali habitualmente, e as influencias que os Irm- 
aos mesmos difundem ali constantemente» (3) . A verdade e que, em Adyar, M me 
Blavatsky estava rodeada de compadres que nao teria podido levar a toda parte 
consigo sem despertar suspeitas; sem falar de Olcott, estava o casal Coulomb, 
seus antigos associados do «clube de milagres» do Cairo, que havia tornado a en- 
contrar na India pouco depois de sua chegada: estava tambem um certo Babula, 
que tinha estado ao servi 90 de um prestidigitador frances, e que se gabava de ter 
«fabricado e mostrado Mahatmas em musselina», igual aos falsos mediums de 
«materializa 9 oes»; estavam tambem varios dos pretensos «chelas», como Damo- 
dar K. Mavalankar, Subba Rao e Mohini Mohun Chatterjee, que ajudavam a M me 
Blavatsky a escrever as «cartas precipitadas», como ela mesma o confessou mais 
tarde a Solovioff (4) . Enfim, quando todas estas ajudas conscientes nao bastavam, 
estavam, alem disso, os cumplices inconscientes e involuntarios, como Dhabagiri 
Nath Bavadji, que, segundo a declara 9 ao escrita que fez em 30 de setembro de 
1892, achava-se totalmente sob a influencia magnetica de M me Blavatsky e do 
Damodar K. Mavalankar, acreditava em tudo que lhe diziam e fazia tudo que lhe 
sugeriam que fizesse. Com uma equipe semelhante, era possivel fazer muitas co- 
isas, e M me Blavatsky sabia servir-se dele maravilhosamente, quando se tratava 
de converter a outras pessoas as suas teorias, ou inclusive de lhes tirar proveitos 
mais tangiveis. «Mas agora, querida minha, escrevia um dia a M me Coulomb fa- 
lando de um M. Jaco Sassoon, troquemos de programa; quer dar dez mil rupias, 
apenas que veja um pequeno fen6meno» (5) . 

Entretanto, a mesma multiplicidade dos cumplices, nao deixava de ter alguns 
inconvenientes, pois era dificil assegurar-se de sua total discri 9 ao, e, sob este as- 
pecto, parece que os Coulomb nao foram irreprochaveis. Assim, vendo que as 
coisas nao tomavam boa aparencia, M me Blavatsky embarcou para a Europa com 
Olcott e Mohini Mohun Chatterjee, depois de ter formado um conselho de admi- 


<3) Le Monde Occulte, p. 245. 

(4) A modern priestess of Isis, p. 157. 

<5) Some account of my intercourse whit M rne Blavatsky, por M me Coulomb. 
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nistra 9 ao composto por MM. Saint-George Lane Fox, D r Franz Hartmann, Devan 
Bahadur Ragunath Rao, Srinivas Rao e T. Subba Rao; e tinha pedido ao M. Lane 
que as arrumasse para livra-la dos Coulomb. Isto e o que se fez com um pretexto 
qualquer, em maio de 1884, no momento mesmo em que M me Blavatsky acabava 
de proclamar em Londres: «Minha missao e derrubar o espiritualismo, converter 
os materialistas e provar a existencia dos Irmaos do Tibet» <6) . Furiosos, os Cou¬ 
lomb nao demoraram para vingar-se; diz-se que venderam a missionaries as cartas 
de M me Blavatsky que estavam em sua posse; como quer que seja, essas cartas 
foram publicadas pouco depois em um periodico de Madras (7) . E mister acreditar 
que esta resposta tocou particularmente a M me Blavatsky, ja que, ao receber disso 
as primeiras noticias, despachou Olcott a Adyar para «arrumar as coisas», e escre- 
veu a Solovioff: «Tudo esta perdido, inclusive a honra. Enviei minha demissao e 
me retirarei da cena das atividades. Irei a China, ao Tibet, ao diabo se for preciso, 
onde ninguem me encontre, nem me veja, nem saiba onde estou. Estarei morta 
para todos, exceto para dois ou tres amigos devotos como voce, e desejo que se 
acredite que morri. Entao, ao cabo de um par de anos, se a morte nao me levar, 
reaparecerei com uma for 9 a renovada. Isto foi decidido e assinado pelo “general” 
(Morya) mesmo... O efeito de minha demissao, anunciada publicamente por mim, 
sera imenso» (8) . Alguns dias depois escrevia tambem: «demiti, e isto e agora a 
confusao mais estranha. O “General” ordenou esta estrategia, e ele sabe. Natural- 
mente, sigo sendo membro da Sociedade, mas um simples membro, e vou desapa- 
recer por um ano ou dois do campo de batalha... Desejaria ir a China, se o 
Mahatma o permitir, mas nao tenho dinheiro. Se se souber onde estou, tudo esta 
perdido... Meu programa e este: que se fale de nos tao misteriosamente como e 
possivel, e vagamente. Que os teosofos se rodeiem de um misterio tal, que o diabo 
mesmo seja incapaz de ver nada, nem sequer com a ajuda de oculos (9) . Mas, re- 
pentinamente, mudou de parecer: de Paris, onde se encontrava entao, transladou- 
se a Londres para quinze dias, e depois partiu para Adyar, onde chegou no inicio 
de dezembro de 1884. 

Agora bem, durante esse tempo, a Sociedade de investiga 9 oes psiquicas de 
Londres, cuja aten 9 ao tinha sido atraida pela propaganda que a Sociedade Teoso- 
fica ha pouco tempo por toda parte na Europa, tinha renomado uma comissao para 


<6) Pall Mall Gazette, 26 de abril de 1884. 

<7) Christian College Magazine, setembro a dezembro de 1884. 
<8) A Modem priestess of Isis, pp. 94-95. 

(9) Ibid., p. 99. 
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estudar a natureza dos «fenomenos» de M me Blavatsky. Delegado por esta co- 
missao, o D r Richard Hodgson se deslocou a Adyar; chegou ali em novembro de 
1884, e fez uma minuciosa investigagao que durou ate abril de 1885. O resultado 
foi um longo relatorio no qual se expos em detalhe todos os «truques» emprega- 
dos por M me Blavatsky, e que terminavam com esta conclusao formal: «que nao e 
a porta-voz de videntes que o publico ignora, nenhuma aventureira vulgar, mas 
sim conquistou seu lugar na historia como um dos impostores mais completos, 
mais engenhosos e mais interessantes, cujo nome merece passar a posterida- 
de» (10) . Este relatorio nao foi publicado mais que em dezembro de 1885, depois de 
ter sido cuidadosamente examinado pela Sociedade de investigagoes psiquicas, 
que declarou, por conseguinte a M me Blavatsky «culpada de uma combinagao 
longamente continuada com outras pessoas, com o fim de produzir, por meios 
ordinarios, uma serie de aparentes maravilhas para o sustento do movimento teo- 
sofico». Este novo litigio teve muito maior ressonancia que os precedentes: nao so 
provocou muito mais demissoes em Londres, mas tambem logo foi conhecido fora 
da Inglaterra (11) , e, junto com outros incidentes que contaremos mais adiante, foi 
para o ramo de Paris a causa de uma ruina quase completa. 

O relatorio do D r Hodgson estava apoiado por numerosos documentos proba- 
torios, e especialmente pela correspondence intercambiada entre M me Blavatsky 
e os Coulomb, correspondence cuja autenticidade e impossivel contestar: M. Al¬ 
fred Alexander, que se fez o editor dessas cartas, desafiou a M me Blavatsky a que 
lhe demandasse judicialmente (2 * ) . Algum tempo mais tarde, os Coulomb a fize- 
ram citar como testemunha em um processo que tinham tentado contra um mem¬ 
bra da Sociedade Teosofica, o general Morgan, de quern tinham queixa; embora 
doente, M me Blavatsky se apressou a retornar a Europa deixando desta vez Olcott 
em Adyar; isto acontecia em comegos de abril de 1885. Por outro lado, esta co¬ 
rrespondence, submetida a exame por dois dos peritos mais habeis da Inglaterra, 
foi reconhecida como autentica; foi-o igualmente pelo M. Massey, o antigo presi- 
dente do ramo londrino, quern, quando ocorreu o assunto Kiddle, tinha descoberto 
que a chegada de «cartas precipitadas» a sua casa nao se devia mais que a habili- 
dade de uma faxineira paga de M me Blavatsky (12) . Adicionaremos que os peritos 

<l0) Proceedings of the Society for Psychical Research, dezembro de 1885, p. 207. 

<! |J Ver Revue Scientifique, 16 de abril de 1887, p. 503; Revue Philosophique, abril de 1887, p. 
402; Revue de I’Hypnotisme, fevereiro de 1887, p. 251, etc. 

(2 * ) Alfred Alexander, que publicou a correspondence de Mme. Blavatsky e dos Coulomb, e o 
mesmo Alexander de Corfou de quem se trata na carta dirigida por Peter Davidson a F.-Ch. Barlet 
em 1887 e que citamos anteriormente em nota adicional. 

<12) Daily Chronicle, Londres, 17 e 28 de setembro de 1893; Religio-Philosophical Journal, 
Chicago, junho de 1885, art. do M. W. E. Coleman. 
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ingleses examinaram igualmente as diversas cartas dos «Mahatmas» que o D r 
Hodgson tinha podido fazer-se remeter, e que afirmaram que eram obra de M me 
Blavatsky e de Damodar K. Mavalankar, o qual concorda perfeitamente com as 
diferentes declaragoes que ja reproduzimos; pelo resto, Mavalankar abandonou 
Adyar ao mesmo tempo em que M me Blavatsky, e se pretendeu que tinha partido 
para o Tibet (3 *\ 

Acabamos de dizer que M me Blavatsky estava doente no momento de sua 
partida; aproveitou desta circunstancia para levar consigo D r Hartmann, a quern 
desejava afastar de Adyar, porque seu papel tinha sido muito equivocado; acusou- 
lhe inclusive, concretamente, de ter feito um jogo duplo e de ter proporcionado 
armas a seus adversarios. «Este homem horroroso, escrevia falando dele, ha-me 
feito muito mais dano com sua defesa, e frequentemente com seus enganos, que 
os Coulomb com suas francas mentiras... Um dia me defendeu em cartas enviadas 
a Hume e a outros teosofos, e insinuou entao tais infamias, que todos os seus co- 
rrespondentes se voltaram contra mim. Foi ele quern converteu Hodgson, o repre- 
sentante enviado pela Sociedade psiquica de Londres para investigar sobre os 
fenomenos na India, de amigo em inimigo. E um cinico, um mentiroso, ardiloso e 
vingativo; seu ciumes contra o Mestre (sic) e sua inveja contra qualquer que rece- 
ba do Mestre a mais pequena atengao, sao simplesmente repulsivos... Atualmente, 
pude livrar dele a Sociedade consentindo lhe levar comigo, sob o pretexto de que 
e medico. A Sociedade e Olcott, a sua cabega, estavam tao assustados que nao se 
atreveram a expulsa-lo. E tern feito tudo isto com a in ten 9 ao de me dominar, de 
tirar de mim tudo 0 que sei, de nao me ver conceder ao Subba Rao que escreva a 
Doutrina Secreta, e de escreve-la ele mesmo sob minha diregao. Mas se excedeu 
muito. Trouxe-o aqui, e lhe hei dito que por agora nao escreveria a Doutrina Se¬ 
creta, mas sim escreveria para revistas russas, e me neguei a lhe dizer nenhuma 
simples palavra de ocultismo. Yendo que eu tinha feito 0 voto de guardar silencio 
e de nao lhe ensinar nada, fmalmente se foi. Nao ha duvida de que ficara a dizer 
mentiras sobre mim na Sociedade Alema; mas isso me da no mesmo agora, que 
minta» (13) . Verdadeiramente, e mister convir que estes apostolos da «fraternidade 
universal)) tern uma maneira completamente encantada de tratar-se entre eles! Os 
fatos que tinham dado lugar a essas acusagoes de M me Blavatsky sao, pelo resto, 

Parece que outro grafologo era de opiniao contraria a seus colegas e afirmou que a escritu- 
ra de Mme. Blavatsky nao tinha nada em comum com a dos "Mestres"; ignoravamos este fato 
quando se publicou a primeira edigao, posto que do contrario nao o haveriamos "mantido em si¬ 
lencio", como nos reprovaram alguns; isso, por outra parte, nao prova grande coisa, especialmente 
quando se sabe o quao frequentes sao as divergences deste tipo. O incidente Massey foi referido 
pelo proprio Sinnet em The Early Days of Theosophy in Europe, pp. 69-71 (ver tambem "Mme. 
Blavatsky and the Jubilee of Theosophy", do P. Herbert Thurston, em The Month, janeiro de 
1926). 

(l3) Carta fechada em Napoles, em 23 de maio de 1885. 
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bastante obscuros: por ordem dos «Mahatmas», Hartmann tinha preparado uma 
resposta ao relatorio de Hodgson, mas, como o general Morgan tinha ameagado, 
falando porque seu nome se encontrava misturado nela, Olcott fazia destruir esse 
trabalho l4) ; o papel deste Morgan, general do exercito da India, e tambem um 
ponto enigmatico. Hartmann se tomou a revanche alguns anos mais tarde, em 
1889, fazendo publicar (e se pergunta como pode faze-lo) na revista Teosofica 
Lucifer, orgao pessoal de M me Blavatsky, uma novela titulada A Imagem falante 
de Urur, que, sob o veu de uma alegoria transparente (Urur e o nome de uma loca- 
lidade vizinha de Adyar), nao era mais que uma aspera satira da Sociedade e de 
seus fundadores. 

Segundo M me Blavatsky, o que ocorria era por culpa da Sociedade que ela 
tinha fundado, cujos membros nao tinham cessado de lhe pedir maravilhas: «E o 
“carma” da Sociedade Teosofica, dizia a condessa Wachtmeister, e cai sobre mim. 
Eu sou o cordeiro emissario; estou destinada a suportar todos os pecados da So¬ 
ciedade... Oh fenomenos malditos, que so produzi para agradar a amigos particu- 
lares e para instruir aqueles que me rodcavam! 05) ... As pessoas me atormentavam 
continuamente. Sempre me estavam dizendo: “Oh!, materialize isto”, ou: “me faga 
escutar a campainha astral!”, e assim sucessivamente. Entao, como eu nao gostava 
de decepciona-los, acedia a suas demandas, e agora devo sofrer por isso» (16) . «Es- 
tes fenomenos malditos, escrevia-lhe tambem um pouco mais tarde, arruinaram 
minha reputagao, o que e pouca coisa e que aceito alegremente, mas arruinaram 
tambem a Teosofia na Europa... Os fenomenos sao a maldigao e a ruina da Socie- 
dade» (17) . Como quer que seja e por mais desventurada que a fundadora se sentis- 
se entao, pode-se supor que, se seus «fenomenos» tivessem sido de boa lei, desde 
sua volta a Europa, nao tivesse deixado de pedir reproduzi-los ante a Sociedade de 
investigagoes psiquicas, cujo julgamento definitivo ainda nao tinha sido emitido 
naquela epoca, da que, ademais, varios membros pertenciam ao mesmo tempo ao 
ramo Teosofico de Londres (l8) ; mas se guardou bem de recorrer a esta experien- 
cia, que, entretanto, teria constituido a unica resposta valida que tivesse podido 
dar a seus acusadores. Em lugar disso, limitou-se a dizer que «se nao a contivera», 
e «se nao se tratasse de questoes das que tinha jurado solenemente nao responder 
nunca», perseguiria a seus acusadores ante os tribunais, e a tratar de «mentiras», 


(14) Le Lotus, marfo de 1889, p. 708. 

(15) Reminiscences ofH. P. Blavatsky, pela condessa Constance Wachtmeister, cap. IV. 

<16) Ibidem, cap. VIII. 

ri7) Ibidem, cap. IX. 

<18) Myers mesmo, seu presidente-fundador, tinha pertencido durante tres anos a Sociedade 
Teosofica. 
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agora que estava longe, as revelagoes dos Coulomb (19) ; e os «fenomenos» cessa- 
ram quase completamente, enquanto que se tinham produzido em abundancia du¬ 
rante sua estadia na Europa no curso do ano precedente (20) . 

A proposito disto, devemos dizer que alguns acreditam que agora, no Teoso¬ 
fismo, ja nao se trata mais destes fenomenos ocultos que tiveram um lugar tao 
grande em seu inicio, seja porque se teria acabado por desinteresar-se de seu estu- 
do, seja porque, no fundo, nao serviam mais que para atrair associados (M me Bla- 
vatsky mesma lhes atribuia este papel, conforme o afirma a condessa Wachtmeis- 
ter) (21) , enquanto que, adiante, poderia-se prescindir de recorrer a eles para este 
uso. Na realidade, se as desventuras de M me Blavatsky puseram fim as exibigSes 
ruidosas, porque tinham demonstrado muito bem quao perigosas sao certas irregu- 
laridades para a reputagao de seus autores, os teosofistas nao cessaram por isso de 
ocupar do «desenvolvimento dos poderes latentes do organismo humano», e tal 
foi sempre a meta essencial da «segao esoterica», chamada tambem «Escola Teo¬ 
sofica oriental)). Eis aqui um extrato da declaragao de principios da Sociedade 
Teosofica (bastante diferente da primeira declaragao de Nova Iorque) que da pro- 
va disso: «a Sociedade Teosofica tern como meta: 1° formar o nucleo de uma fra- 
ternidade universal, sem distingoes de sexo, cor, raga, categoria, credo nem parti- 
do; 2° promover o estudo das literaturas, religioes e ciencias arias e orientais; 3° 
aprofundar as leis nao explicadas da natureza e os poderes psiquicos latentes no 
homem. Os dois primeiros destes objetivos sao exotericos e se apoiam na unidade 
da Vida e da Yerdade sob todas as divergences de forma e epocas. O terceiro e 
esoterico e se apoia na possibilidade de realizar essa unidade e de compreender 
esta Verdade». Pelo resto, para convencer-se de que ainda e assim, nao ha mais 
que percorrer as obras do Leadbeater, onde nao se trata mais que de «clarividen- 
cia», de manifestagoes de «Adeptos», de «elementares» e outras entidades do 
«mundo astral», e isso inclusive nas obras mais recentes. Certamente, estas coisas 
nao tem, em si mesmas, mais que um interesse muito limitado, mas os teosofistas 
nao as julgam desta maneira, tem o mais vivo atrativo para a maioria deles, e ha 
inclusive os que nao se interessam por nada mais; em todo caso, estas coisas tem 
sobre a teoria, inclusive de uma ordem um pouco elevada, a grande vantagem de 


(l9) Ver o protesto, de 14 de janeiro de 1886, que fez inserir em um folheto de Sinnett titulado 
The Occult World phenomena and the S. F. P. R. — Ver tambem um artigo titulado Juges ou ca- 
lomniateurs? publicado por ela mesma pouco depois no Lotus, junho de 1887. 

(2U> Ver Le Monde Occulte, posfacio do tradutor, pp. 327-349. 

(2I) Reminiscences ofH. P. Blavatsky, cap. VIII. 
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estar ao alcance de todas as inteligencias, e de poder dar alguma aparencia de sa- 
tisfagao aos espiritos mais grosseiros e mais limitados (22) . 

Nao falta quem pense que a «segao esoterica» ja nao existe na Sociedade Teo- 
sofica, mas nao e assim; a verdade e que, para aparentar a mudanga, criou-se uma 
organizagao nominalmente separada da Sociedade, mas, nao obstante, submetida 
tambem a mesma diregao. Por outra parte, julgou-se bom suprimir os sinais de 
reconhecimento que estavam em uso antigamente entre os membros da Sociedade 
Teosofica, a imitagao da Magonaria e de muitas outras sociedades secretas, e as 
que se considera usualmente, embora erroneamente, como constituindo um dos 
tragos caracteristicos essenciais de toda sociedade secreta. Dizemos erroneamente, 
porque sabemos que ha, sobretudo no Oriente, algumas organizagoes que estao 
precisamente entre as mais fechadas de todas, e que nao fazem uso de nenhum 
meio exterior de reconhecimento; isto possivelmente e ignorado pelos teosofistas, 
e sua organizagao nao pode ser comparada sob nenhum aspecto com aquelas; com 
isto queremos mostrar simplesmente que a supressao dos sinais nao prova absolu- 
tamente nada, e que nao lhe deve atribuir nenhuma importancia, quanto mais 
quanto que estes sinais, contrariamente ao que tern lugar em outras partes, por 
exemplo na Magonaria, nao poderiam ter, nesta sociedade de criagao tao recente, 
o menor valor simbolico tradicional. 


(22> Um hindu, falando certo dia a respeito de M. Leadbeater, dizia-nos: «E um dos homens de 
mentalidade mais aspera que eu ja tenha conhecido». 
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CAPITULO VI 

M me BLAVATSKY E SOLOVIOFF 


Depois de sua volta a Europa, M me Blavatsky se instalou primeiro na Ale- 
manha, em Wurtzbourg; ali aconteceram fatos que interessa contar. M me Blavats¬ 
ky tinha convidado Solovioff para passar algum tempo a seu lado, lhe prometendo 
lhe ensinar tudo e lhe mostrar tantos fendmenos como quisesse (l) ; mas Solovioff 
desconfiava, e cada vez que M me Blavatsky tentava algo, era surpreendida em 
flagrante delito de fraude, ainda mais facilmente pois que entao somente tinha 
como ajudante Bavadji, que a tinha acompanhado em sua viagem, assim como o 
D r Hartmann e uma certa Miss Flynes. Em setembro de 1885, Bavadji, de passa- 
gem em Paris, declarou a M me Emile de Morsier, entao secretaria do ramo pari- 
siense, e que logo devia demitir, que «M me Blavatsky, sabendo que nao podia 
ganhar de M. Solovioff mais que pelo ocultismo, prometia-lhe sempre ensinar 
novos misterios», e que as vezes se perguntava: «mas que mais posso lhe dizer? 
Bavadji, me salve, encontre algo; ja nao sei o que inventar». M me Morsier escre- 
veu estas declaragoes e, um pouco mais tarde, enviou-as com sua assinatura a So¬ 
lovioff; este, a sua vez, devia publicar, em 1892, todo o relato do que tinha visto, 
assim como as cartas de M me Blavatsky e as confidences orais que lhe tinha fei- 
to, em artigos que foram recolhidos em seguida em um volume e traduzidos para 
o ingles por D r Leaf, sob o titulo de A Modern priestess of Isis ; esta tradugao apa- 
receu sob os auspicios da Sociedade de investigagoes psiquicas (1 * ) . 

Elm dia, Solovioff encontrou Bavadji, submerso em um estado hipnotico, es- 
crevendo penosamente algo em russo, lingua que ignorava inteiramente; era uma 
pretensa mensagem ditada por um «Mahatma», mas, por desgraga, deslizou-se 


<r> A Modern priestess of Isis, p. 138. 

< - 1 ’ ) Reprovaram-nos por ter feito amplo uso do que se chamou "o panfleto de Solovioff, A Mo¬ 
dern priestess of Isis, obra de um homem que abusou indignamente da confianga que Mme. Bla¬ 
vatsky tinha posto nele". A isso respondemos que Solovioff foi ao menos um filosofo de valor, 
possivelmente o unico que a Russia tenha tido, e que pessoas que lhe conheceram muito bem nos 
certificaram que sua integridade intelectual estava acima de toda suspeita; algumas vezes tem-se 
reprovado sua tendencia muito eslava a certo misticismo, mas nao e certamente do lado dos teoso- 
fistas que estariam as bases de tal recriminagao. 
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nele um grosseiro engano: pela omissao de algumas letras, uma frase como esta: 
«Ditosos sao aqueles que acreditam», tinha sucedido: «Ditosos sao aqueles que 
mentem» (2) ; ao ver aquilo, M me Blavatsky foi as nuvens e pretendeu que Bavadji 
tinha sido o joguete de um «elemental» <3) . Outra vez, uma involuntaria estupidez 
de M me Blavatsky revelou a Solovioff o segredo da «campainha astral»: «Um dia 
em que sua famosa campainha de prata se fazia ouvir, um objeto caiu repentina- 
mente junto a ela sobre o parquete. Eu me apressei a recolhe-lo. Era uma pequena 
pe?a de prata, delicadamente trabalhada e modelada. Elena Petrowna trocou ime- 
diatamente de expressao e me arrancou o objeto das maos. Eu tossi de uma manei- 
ra significativa e levei a conversa 9 ao a coisas indiferentes>/ 4) . Outro dia, Solovioff 
encontrou em um armario um pacote de envelopes Chineses, exatamente iguais a 
aqueles nos quais estavam contidas habitualmente as pretensas cartas dos «Mes- 
tres»( 5 ). 

Solovioff acabou por declarar a M me Blavatsky que ja era tempo de aca- 
bar com toda aquela comedia, e que fazia ja muito tempo que estava convencido 
da falsidade de seus fenomenos. Mas, para provocar suas confidencias, adicionou: 
«Desempenhar o papel que voce desempenha, fazer-se seguir por multidoes, inte- 
ressar aos sabios, fundar sociedades em terras longinquas, criar um movimento 
como este! Por que me sinto atraido para voce contra minha vontade? Em toda 
minha vida, nao encontrei nunca a uma mulher tao extraordinaria como voce, e 
estou seguro de nao encontrar outra nunca. Sim, Helena Petrowna, admiro a voce 
como a uma for 9 a verdadeira». Deixando-se apanhar nesta adula 9 ao, M me Bla¬ 
vatsky respondeu: «Nao e casual que nos tenhamos encontrado... Olcott e util em 
seu lugar, mas, geralmente, e semelhante a um asno (sic). Quantas vezes me 
deixou ai, quantas preocupa 9 oes me causou por sua incuravel estupidez! Apenas 
se voce quiser vir em minha ajuda, nos dois assombraremos o mundo, teremos 
todas as coisas em nossas maos>/ 6) . Foi entao quando Solovioff se fez assinalar os 
verdadeiros autores das cartas de Koot Hoomi; fez-se mostrar ainda a campainha 
magica que M me Blavatsky dissimulava sob seu xale, mas nao quis lhe deixar 
examinar o mecanismo a seu gosto. Para concluir esta conversa 9 ao, M me Bla¬ 
vatsky lhe disse: «Prepare o terreno para que eu trabalhe na Russia; acreditava que 
nao poderia voltar nunca ali, mas agora e possivel. Algumas pessoas estao fazen- 
do ali tudo o que podem, mas voce pode mais que nenhuma delas agora. Escreva 


(2) Em ingles: «Blessed are they that lie», em lugar de: «Blessed are they that believe»; parece 
que este trocadilho pode produzir-se tambem em russo. 

<3> A Modem priestess of Isis, p. 147. 

<4) Ibidem, p. 149. 

^Ibidem, p. 152. 

^ Ibidem, pp. 153-154. 
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mais, elogie a Sociedade Teosofica, excite o interesse e crie as cartas russas do 
Koot Hoomi; eu lhe proporcionarei todos os materials para isso» (7) . Certamente, 
Solovioff poderia ter prestado os serv^os que lhe pedia, ja que, filho de um histo- 
riador celebre e sendo escritor ele mesmo, ocupava alem disso uma posi 9 ao na 
corte da Russia. Mas, longe de aceitar, despediu-se dela dois ou tres dias depois e 
partiu para Paris, prometendo-se nao tentar nada em seu favor, fora nos meios 
literarios e jornalisticos russos, ou ante a Sociedade de investiga 9 oes psiquicas, 
cujo relatorio estava entao em imprensa. 

Ao cabo de algum tempo, M me Blavatsky dirigiu a Solovioff a carta da qual ja 
reproduzimos extratos, e em que, pensando que o destinatario a comunicaria a 
alguns membros da Sociedade, amea 9 ava proclamando publicamente a inexisten- 
cia dos «Mahatmas», ao tempo que se estendia muito a respeito de sua vida priva- 
da que nao concernia a ninguem. Alguns dias mais tarde, escrevia ainda outra car¬ 
ta, suplicando a seu compatriota que nao a «traisse»; por toda resposta, em 16 de 
fevereiro de 1886, Solovioff dirigiu sua demissao a M. Oakley, secretario da So¬ 
ciedade de Adyar, dando como principal motivo este: «M me Blavatsky quis apro- 
veitar-se de meu nome e me tern feito assinar e publicar o relato de um fenomeno 
obtido com fraude no mes de abril de 1884». Pelo resto, obrar assim era um habito 
em M me Blavatsky, que pensava reter a seus enganados por sua assinatura: 
«Acreditaria voce, havia dito a Solovioff, que tanto antes como depois da funda 9 - 
ao da Sociedade Teosofica, eu nao encontrei mais de dois ou tres homens capazes 
de observar, de ver e notar o que acontecia a seu redor? E simplesmente assom- 
broso. Ao menos nove pessoas de cada dez estao inteiramente desprovidas da ca- 
pacidade de observa 9 ao e do poder de recordar exatamente o que teve lugar algu- 
mas horas antes. Quantas vezes ocorreu que, sob minha dire 9 ao e sob minha re- 
visao, foram redigidos processos verbais relativos a fenomenos! As pessoas mais 
inocentes e mais conscienciosas, inclusive os ceticos, e inclusive aqueles que sus- 
peitam realmente de mim, assinaram com todas suas letras, como testemunhas, ao 
pe dos processos verbais; e eu sabia sempre bem que o que tinha ocorrido nao era 
em modo algum o que se contava nesses processos verbais» (8) . 

Se Solovioff tinha assinado como muitos outros, nao obstante houve al- 
gumas exce 9 oes; em efeito, eis aqui o que o D r Charles Richet escreveu a Solo¬ 
vioff em 12 de mar 9 o de 1893: «Conheci M me Blavatsky em Paris, em 1884, por 


(7) A Modern priestess of Isis, pp. 158. 
(S) A Modem priestess of Isis, pp. 157. 
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intermedio de M me de Barrau.. Z 2 * 1 Quando lhe vi, voce me disse: “Reserve seu 
julgamento, ela me mostrou coisas que me parecem muito surpreendentes, minha 
opiniao ainda nao se formou, mas acredito que e uma mulher extraordinary, dota- 
da de propriedades excepcionais. Espere e lhe darei explica 9 oes mais amplas”. 
Esperei, e suas explica 9 oes foram bastante conforme ao que eu supunha do come- 
90 , ou seja, que era sem duvida uma mistificadora, muito inteligente, certamente, 
mas cuja boa fe era duvidosa. Entao sobrevieram as discussoes que publicou a 
Sociedade inglesa de investiga 9 oes psiquicas, e ja nao foi possivel a duvida. Esta 
historia me parece muito simples. Era habil, destra, fazia prestidigita 9 oes engen- 
hosas, e em um primeiro momento desconcertou a todos. Mas desafio a que se cite 
uma linha minha, impressa ou manuscrita, que de testemunho de outra coisa que 
de uma duvida imensa e de uma reserva prudente. Para falar a verdade, eu nao 
acreditei nunca seriamente em seu poder, porque, em temas de experiences, a 
unica constata 9 ao verdadeira que eu possa admitir, ela nao me mostrou nunca na- 
da demonstrativo» (9) . Tivesse sido desejavel que 0 D r Richet tivesse continuado 
dando sempre provas de tanta prudencia e perspicacia como naquela epoca; mas, 
tambem ele, devia chegar mais tarde a assinar processos verbais de fenomenos 
mediunicos que valiam tanto como os de M me Blavatsky, e de «materializa 9 oes» 
completamente comparaveis as de John King e aos «Mahatmas de musselina» de 
Babula. 

As informa 9 oes de Solovioff, confirmando 0 relatorio de Hodgson, provoca- 
ram a demissao de M me de Morsier, de M. Jules Baissac e de outros membros 
mais serios do ramo parisiense Isis, que tinha sido organizada em 1884 sob a pre¬ 
sidency de um antigo membro da Comuna, Louis Dramard, amigo intimo de Be¬ 
noit Malon e seu colaborador na Revue Socialiste n0)(23 * ) ; assim pois, este ramo 


{1 ’ ) Sobre Mme. de Barrau, veja-se "Le Spiritisme", do Dr. Paul Gibier, P. 110; e ela quem, na 
mesma obra (pp. 328-329) e chamada simplesmente por sua inicial, como tendo assistido a nume- 
rosas "sessbes" do medium Slade. Cf. L'Erreur spirite, P. 87, e tambem P. 83, em referencia a 
mistificagao do qual foi vitima o Dr. Richet em vila Carmen, em Argel. 

<9) Nao obstante, parece que segundo M me Blavatsky, Solovioff e M me Barrau teriam decidido 
ao D r Richet, diretor entao da Revue Scientifique, a aderir a Sociedade Teosofica (Le Lotus, junho 
de 1887, P. 194); quando pouco depois tomou partido contra M me Blavatsky, esta lhe tratou de 
«bruxo inconsciente» {ibidem, outubro-novembro de 1888, P. 389). 

<10) La Revue Socialiste foi recomendada especialmente aos teosofistas em Lucifer, 15 de maio 
de 1888, P. 229. 

Devemos retificar uma ligeira inexatidao que nos tinha escapado: o primeiro ramo trances 
da Sociedade Teosofica, fundada em 1884, nao levou a principio o nome de Isis; foi em 1887, 
depois da demissao de Mme. do Morsier e outros, que foi reconstituida com este nome. Houve, por 
outra parte, em poucos anos, tal numero de dissolu?5es e de reorganiza?5es sucessivas que e bas¬ 
tante dificil saber a que ater-se; nao oferecemos mais que uma visao muito sumaria das disputas 
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nao demorou muito em ver-se obrigado a dissolver-se, e Dramard atribuiu este 
resultado aos manejos dos «clericais» (11) . Um pouco mais tarde, constituiu-se ou- 
tro ramo para substituir o do Isis, por Arthur Amould (12) , tambem antigo «condo- 
mino» (tal qual Edmond Badly, o editor das publicagoes teosofistas), e recebeu o 
titulo distintivo de Hermes', entre seus membros contou primeiro com D r Gerard 
Encausse (Papus), que era seu secretario, e varios ocultistas de sua escola (13) . Mas, 
em 1890, a consequencia de uma discrepancia cujas causas nao se esclareceram 
nunca completamente, Papus e seus partidarios demitiram-se ou foram expulsos. 
Papus mesmo pretendeu depois que, quando ja tinha apresentado sua demissao, 
inteirou-se de fatos particularmente graves que lhe teriam determinado a pedir sua 
expulsao (14) . Seja como for, esse assunto provocou por sua vez a dissolugao da 
Hermes, que foi decidida em 08 de setembro de 1890, e, quase imediatamente, 
teve lugar outra reorganizagao; o novo ramo, chamado Le Lotus, foi presidida 
tambem por Arthur Arnould, «Sob a alta diregao de M me Blavatsky», e, por sua 
vez, devia ser transformada, em 1892, na «Loja Ananta». Depois disto, os teoso¬ 
fistas acusaram em varias ocasioes os ocultistas franceses de «fazer magia negra»; 
seus adversaries lhes replicaram lhes reprovando seu «orgulho» e sua «bebedeira 
mental». Ademais, questoes desta indole estao longe de serem raras entre as dife- 
rentes escolas que se podem chamar «neo-espiritualistas», e quase sempre sao de 
uma violencia e uma aspereza inauditas; como ja o temos feito observar preceden- 
temente, todas estas pessoas que pregam a «fraternidade universal!) fariam bem 
comegando por dar provas de sentimentos um pouco mais «fratemais» nas relag- 
oes que tern entre eles mesmos (l5) . 

No que conceme especialmente a acusagao de «magia negra», e a que os 
teosofistas langam mais habitualmente, e mais indistintamente, contra todos aque- 
les que consideram como seus inimigos ou seus rivais; ja vimos como se formula- 


que tiveram lugar nesta epoca entre os teosofistas franceses, e sobre as quais a revista "Le Lotus" 
contem detalhes absolutamente edificantes. 

(11) Carta de 08 de margo de 1886, publicada no Lotus Bleu de 07 de setembro de 1890. — E 
este mesmo Dramard quem escrevia em outra carta: «Nada bom pode nos vir do cristianismo, por 
mais dissimulado que possa estar» {Le Lotus, janeiro de 1889, p. 633). 

<l2) Nao sabemos por qual razao, mas Arthur Arnould tinha adotado o pseudonimo do Jean 
Mattheus; era o nome de um negociante de Rouen, que tinha sido renomado, em 1786, Grao- 
Mestre Provincial da «Ordre Royal d’Ecosse» para a Franga. 

(l3) Papus e alguns outros tinham abandonado ja precedentemente a Isis, mas nao a Sociedade 
Teosofica {Le Lotus, julho de 1888). 

(l4> Le Voile d’Isis, 11 e 18 de fevereiro de 1891. 

ri5) Ver Traite methodique de Science Occulte, por Papus, pp. 997-998 e 1021-1022 e 1061. 


Agosto/01(R) 


56 




Rene Guenon, O Teosofismo, Historia de uma pseudo-religiao 


va esta acusagao contra os membros da «Ordem do Rocio e da Luz», e encontra- 
remos ainda outro caso mais adiante, esta vez em uma disputa entre teosofistas. 
Ademais, M me Blavatsky mesma foi a primeira a dar o exemplo de uma atitude 
semelhante, ja que, em suas obras, faz alusoes frequentes aos «magos negros», aos 
que chama tambem Dougpas e «Irmaos da Sombra», e que opoe aos «Adeptos» 
da «Grande Loja Branca». Em realidade, os Dougpas sao, no Tibete, lamba-os 
vermelhos, quer dizer, lamba-os do rito primitivo, anterior a reforma do Tsong- 
Khapa; lamba-os amarelos, os do rito reformado, sao denominados Gelougpas, e, 
de resto, nao ha nenhum antagonismo entre uns e outros. A gente pode perguntar- 
se por que M me Blavatsky professava tanto odio aos Dougpas ; possivelmente se 
deva, simplesmente, a que tinha ffacassado em alguma tentativa por entrar em 
relagoes com eles, e a que havia sentido um profundo despeito; esta e ao menos, 
sem que possamos afirmar nada de uma maneira absoluta, a explicagao que nos 
parece mais verossimil, e tambem a mais de acordo com o carater colerico e vin- 
gativo que ate seus melhores amigos nao puderam evitar reconhecer a fundadora 
da Sociedade Teosofica. 
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CAPITULO VII 

O PODER DE SUGESTAO DE M me Blavatsky 


Apesar de tudo que se pode dizer contra M me Blavatsky, nao obstante nao 
se pode negar que tinha uma certa habilidade, e inclusive algum valor intelectual, 
muito relativo, sem duvida, mas que parece faltar totalmente em seus sucessores. 
Com estes, com efeito, o lado doutrinal do Teosofismo tendeu a passar cada vez 
mais ao segundo piano, para dar lugar a declama 9 oes sentimentais da mais deplo- 
ravel banalidade. O que nao se poderia contestar tampouco a firndadora da Socie- 
dade Teosofica, e um estranho poder de sugestao, de fascina 9 ao em certo modo, 
que exercia sobre seu entorno e que as vezes sentia prazer em sublinhar nos ter- 
mos mais descorteses para seus discipulos: «Veja quao nescios sao, dizia a propo- 
sito de Judge, que jejuava e via apari 9 oes, e de que maneira os conduzo pelo na- 
riz» (1)(1 * ) . Ja vimos como, mais tarde, julgava a Olcott, cuja estupidez, entretanto, 
nao devia ser tao «incuravel» como a de alguns outros, mas que as vezes se com- 
portava torpemente nas ftnupoes presidenciais que lhe tinha confiado para poder 
escudar-se detras dele, e que tremia ante todos aqueles que, como Franz Hart¬ 
mann, sabiam muito a respeito dos baixos recursos da Sociedade. 

No curso de suas confidences com Solovioff, M me Blavatsky diz tam- 
bem: «0 que se deve fazer quando, para governar aos homens, e necessario enga- 
na-los; quando, para persuadi-los a deixar-se conduzir aonde se quer, alguem deve 
lhes prometer e lhes mostrar joguetes?... Suponha que meus livros e o Theosop- 
hist tivessem sido mil vezes mais interessantes e mais serios, voce acredita que 
tivesse tido o menor exito em alguma parte, se por tras de tudo isso nao tivessem 
estado os “fenomenos”?... Sabe voce que, quase invariavelmente, quanto mais 
simples e mais grosseiro e um “fenomeno”, maior possibilidade tern de triunfar? 
A imensa maioria dos individuos que se consideram e que sao considerados como 
habeis, sao inconcebivelmente nescios. Se voce soubesse quantos leoes e aguias, 
em todos os rincoes do globo, permutaram-se em asnos a meu toque de apito, e 
agitaram com obediencia suas grandes orelhas no momento em que eu for 9 ava a 


(1) Carta fechada em Nova Iorque, em 15 de junho de 1877. 

■ Ao final de um artigo aparecido no "Lotus" de fevereiro de 1889 (ver a este respeito a P. 
89), F.-K. Gaboriau se dirige a Olcott nos seguintes termos: "Acredite em mim, estimado Sr., nao 
me force a lhe recordar a cena familiar ocorrida em 02 e em 08 de outubro de 1888, em Londres, 
entre voce, Mme. Blavatsky e eu. Esse dia, voce baixou a cabe?a ante a violencia mordaz dessa 
amazona que doma tanto aos homens como aos animais. Parece voce esquecer que os Adeptos 
situaram as portas do barraco para tocar o tambor e fazer duas ou tres cambalhotas; nao se equivo¬ 
que e nao se passe voce da raia". 
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nota!>/ 2) . Estas passagens sao completamente caracteristicas da mentalidade de 
M me Blavatsky, e definem admiravelmente o verdadeiro papel dos «fenomenos», 
que foram sempre o principal elemento do exito do Teosofismo em alguns meios, 
e que contribuiram poderosamente a fazer viver a Sociedade... e a seus lideres. 

Assim, como o reconheceu Solovioff: «M me Blavatsky estava dotada de uma 
sorte de magnetismo que atraia com uma for 9 a irresistivel» (3) ; ele mesmo, embora 
finalmente soube subtrair-se a esta influencia, nao tinha escapado sempre comple¬ 
tamente a ela, posto que tinha assinado ao menos um dos famosos processos ver- 
bais, que M me de Morsier, com a melhor fe, ela tambem, redigia «sob a diregao e 
a revisao» de M me Blavatsky. Arthur Arnould declarou igualmente que «seu po- 
der de sugestao era formidavel»; contava a este respeito que frequentemente, em 
Londres, M me Blavatsky dizia a alguem: «01he em seus joelhos», e o que olhava 
via, espantado, uma aranha enorme; entao ela dizia sorridente: «Essa aranha nao 
existe, sou eu quern a faz ver». Olcott, por sua parte, tern escrito em seu Old Diary 
Leaves'. «Ninguem fascinava melhor que ela quando o queria, e o queria quando 
desejava atrair as pessoas para seu trabalho publico. Entao se fazia lhe acariciante 
em seu tom e em suas maneiras, fazia sentir a pessoa que a considerava como seu 
melhor, se nao como sua unica amiga... Nao poderia dizer que era leal... Nos nao 
fomos para ela, assim acredito, nada mais que peoes em um jogo de xadrez, ja que 
nao tinha nenhuma amizade sincera» (2 * ) . 


(2) A Modern priestess of Isis, pp. 154-157. 

0) Ibidem, p. 220. 

{1 ’ ) Em 1922, os teosofistas publicaram um opusculo titulado Theosophie et Theosophisme, as¬ 
sinado por Paul Bertrand (pseudonimo de Georges Meautis, professor da Universidade de Neucha- 
tel e presidente da "Sociedade Sui?a de Teosofia"), que queria ser uma replica a nosso livro; o 
autor indicava algumas pretensas inexatidoes unicamente contidas nas cem primeiras paginas, sem 
que seja possivel encontrar uma razao plausivel desta arbitraria limita?ao. Ja respondemos nestas 
notas a maior parte das criticas formuladas no opusculo em questao, que constitui a mais penosa 
defesa que se possa imaginar, e da qual os teosofos nao tern razao alguma para estar orgulhosos; 
ha "retificagbes" da mais insigne estupidez, e tal e especialmente a que conceme a passagem das 
Old Diary Leaves de Olcott que citamos aqui. Pretende-se que havemos "desnaturado completa¬ 
mente" o sentido desta passagem, e o restabelece assim na tradugao francesa em tres volumes 
publicada sob o titulo do Histoire authentique de la Societe Theosophique : "H. P. B. fazia inume- 
raveis amigos, mas frequentemente lhes repreendia e os via transformar-se em encamigados inimi- 
gos. Ninguem fascinava mais do que ela quando o queria, e o queria sempre que desejava atrair 
alguem para a obra Teosofica; seu tom e suas maneiras acariciantes persuadiam a qualquer um de 
que lhe considerava como seu melhor, senao ate como seu unico amigo. Ela escrevia sempre com 
o mesmo estilo, e acredito que poderia nomear a muitas mulheres que estao em posse de cartas que 
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Ja citamos mais atras o caso de Bavadji, levado pela sugestao hipnotica a 
fazer-se cumplice das fraudes de M me Blavatsky, e isto de uma maneira incons- 
ciente, ao menos enquanto que esteve em Adyar. O mais frequentemente, entre- 
tanto, M me Blavatsky usava da sugestao no estado de vigilia, como se ve na ane- 
dota contada por Arthur Arnould; este genera de sugestao e habitualmente mais 
dificil de realizar que o outro e requer uma forga de vontade e um treinamento 
muito maiores, mas era facilitado geralmente pelo regime alimentar muito restrito 
que M me Blavatsky impunha a seus discipulos sob o pretexto de «espiritualiza- 
los». E ja desta maneira como as coisas passavam em Nova Iorque: «Nossos teo- 
sofos, dizia, estao obrigados em geral, nao so a nao tomar uma gota de bebida, 
mas tambem a jejuar continuamente. Eu ensino a nao comer nada; se nao morre- 
rem, aprenderao; mas nao podem resistir, o que e tao melhor para eles» (4) . Nao ha 
que se dizer que M me Blavatsky mesma estava longe de se aplicar um regime 
semelhante: ao mesmo tempo em que recomendava energicamente o vegetaria- 
nismo e que lhe proclamava inclusive indispensavel para o «desenvolvimento 
espiritual», nao lhe adotou nunca para si mesma, nem tampouco o fez Olcott; 
alem disso, tinha o habito de fumar quase sem interrupgao da manha ate a noite. 
Mas nem todo mundo e igualmente acessivel a sugestao; e, provavelmente, quan- 
do se sentia impotente para provocar alucinagoes da vista e do ouvido, era quando 
recorria aos «Mahatmas de musselina» e a sua campainha de prata. 

A atragao que exercia M me Blavatsky e tao mais surpreendente quanto que 
seu aspecto fisico estava muito longe de ser agradavel; W. T. Stead ha dito inclu¬ 
sive que era «horrivelmente feia, monstruosamente grossa, com maneiras grossei- 
ras e violentas, um carater horrivel e uma lingua profana», e tambem que era «ci- 
nica, zombadora, insensata, apaixonada», em uma palavra que era «tudo o que um 


lhes dizem que elas serao suas sucessoras na Sociedade Teosofica, e a muitos homens aos quais ela 
trata de "unicos verdadeiros amigos e discipulos reconhecidos". Possuo certo numero de certifica- 
dos deste genero e os tinha por tesouros inapreciaveis ate o dia em que me dava conta, comparan- 
do-os com outros, de que estes cumpridos nao tinham nenhum valor. Nao posso dizer que ela se 
mostrou leal nem solidamente vinculada a pessoas comuns como eu e seus demais intimos. Acre- 
dito que nao fomos para ela mais que pe?as em um jogo de xadrez, e que nao sentia por nos muito 
afeto. 

Ela me revelava segredos de pessoas de ambos os sexos -inclusive os mais comprometedores- 
que lhe tinham sido confiados, e estou persuadido de que usava tambem os meus, pois os conheci- 
a, da mesma maneira. Mas ela era de uma fidelidade a toda prova para seus parentes e seus mes- 
tres. Por eles tivesse sacrificado nao uma, mas sim vinte vidas, e queimado se for preciso a ra?a 
humana ao completo". O texto, em efeito mais completo, contem frases ainda muito mais duras 
para Mme. Blavatsky que o que tinhamos reproduzido segundo uma tradugao parcial surgida faz 
tempo no Lotus Bleu... 

<4) Carta de 15 de junho de 1877. 


Agosto/01(R) 


60 



Rene Guenon, O Teosofismo, Historia de uma pseudo-religiao 


hierofante dos misterios divinos nao deve ser» (5) . Apesar disso, sua a 9 ao magneti- 
ca e inegavel, e se encontra tambem uma prova surpreendente disso na influencia 
que exerceu imediatamente sobre M me Annie Besant quando esta foi apresentada, 
em 1889, pelo socialista Herbert Burrows. A indomita livre-pensadora que tinha 
sido ate entao a futura presidenta da Sociedade Teosofica foi conquistada desde a 
primeira entrevista, e sua «conversao» foi tao repentina que apenas se poderia 
acreditar, se ela mesma nao tivesse contado todas as circunstancias com uma in- 
genuidade verdadeiramente desconcertante (6 \ E certo que M me Besant parece ter 
sido, naquela epoca ao menos, particularmente voluvcl e impressionavel; um de 
seus antigos amigos ha dito: «Nao tern o dom da originalidade; esta a merce de 
suas emo 9 oes e especialmente de seus ultimos amigos» (7) . Assim, muito prova- 
velmente, era de boa fe ao come 90 , talvez inclusive enquanto viveu M me Bla- 
vatsky, que fez dela sua secretaria e que, no curso de uma viagem ao Fontaine¬ 
bleau, fez aparecer ante ela ao «Mahatma» Morya. Pelo contrario, e extremamente 
duvidoso, por nao dizer mais, que tenha continuado sendo o mesmo depois, embo- 
ra, como M me Blavatsky mesma, como Olcott e como outros mais, frequentemen- 
te tenha podido ser sugestionada antes de sugestionar a outros. O que faz duvidar 
antes de emitir um julgamento absoluto nesta materia, e que todos estes persona- 
gens parecem nao ter sido, nem verdadeiramente inconscientes do papel que de- 
sempenharam, nem completamente livres de subtrair-se dele a vontade. 


(5) Borderland, julho de 1895, pp. 208-209. 

(6) Weekly Sun, 01 de outubro de 1893. Este relato foi reproduzido depois por M me Besant em 
seu livro titulado An Autobiography, publicado em 1895. 

<7) Mrs. Besant’s Theosophy, por G. W. Foote, diretor do Freethinker. 
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CAPITULO VIII 

OS ULTIMOS ANOS DE M me BLAVASTKY 


Depois de sua estadia em Wurtzbourg, que tinha sido interrompida por al- 
gumas viagens a Elberfeld, onde tinha amigos, ou seja, M e M me Gebhard, anti- 
gos discipulos de Eliphas Levi 11 *’, M me Blavatsky foi a Ostende, onde viveu al- 
gum tempo com a condessa Wachtmeister, e onde se dedicou a redagao da Dou- 
trina Secreta. Parece, segundo testemunhas, que trabalhava com maior empenho, 
escrevendo das seis da manha as seis da tarde, interrompendo seu trabalho so o 
justo para se alimentar. No inicio de 1887, voltou a instalar-se na Inglaterra, em 
Nordword primeiro, e depois, em setembro do mesmo ano, em Londres; era aju- 
dada entao em seu trabalho pelos irmaos Bertram e Archibald Keightley, que co- 
rrigiam seu mal ingles, e por D. E. Fawcett, que colaborou na parte da obra que 
trata da evolugao. Foi tambem em 1887 quando se fundou a revista inglesa Luci¬ 
fer, sob a diregao imediata de M me Blavatsky; a Sociedade nao tinha tido ate ent¬ 
ao mais que um orgao oficial, o Theosophist, publicado em Adyar, ao que e mister 
adicionar o Path, orgao especial da segao norte-americana. 

Em 1887 apareceu igualmente a primeira revista teosofista francesa, chamada 
Le Lotus, que, desprovida de carater oficial, fez prova de uma certa independen- 
cia; esta revista cessou sua publicagao ao cabo de dois anos, em margo de 1889 (1) , 
e seu diretor, F. -K. Gaboriau, expressou-se entao muito severamente sobre o que 

(l * ) O Sr. Gebhard tinha sido consul da Alemanha na Persia; sua esposa, que era de origem ir- 
landesa, encontrou-se pela primeira vez com Eliphas Levi em 1865, e, desde 1868 a 1874, passava 
cada ano oito dias em Paris para falar com ele. Eliphas Levi redigiu por seu encargo duas series de 
conferences tituladas "Le Voile du Temple dechire", que apareceram no "Theosophist" de feverei- 
ro de 1884 a abril de 1887, e na "Aurora" da duquesa de Pomar de dezembro de 1886 a abril de 
1887. Mme. Mary Gebhard tambem tinha recebido de Eliphas Levi o manuscrito de uma obra que 
tinha por titulo Les Paradoxes de la Haute Science, que foi editado em Madras em 1883; ela pu- 
blicou no "Theosophist" (em janeiro de 1886) uma cronica titulada "Mes souvenirs personnels sur 
Eliphas Levi", e morreu em Berlim em 1892 (P. Chacomac, Eliphas Levi, pp. 264-265). O titulo da 
revista "Lucifer" significava, ao que parece, que estava "destinada a levar a luz as coisas ocultas na 
sombra, sobre o piano fisico e o piano psiquico da vida" ("Le Lotus", setembro de 1887). Esta 
revista teve como co-diretora Miss Mabel Collins, que voltou atras da demissao que tinha anuncia- 
do anteriormente (ver P. 49), mas que muito em breve teve novas dissensSes com Mme. Blavats¬ 
ky. 

(1) La Revue Theosophique, dirigida pela condessa Adhemar, e que apareceu um pouco mais 
tarde, nao durou mais que um ano; em 1890 come?ou a publica?ao do Lotus Bleu, que sob o titulo 
de Revue Theosophique Franqaise que tomou em 1898, existe ainda hoje. 
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chamava o «caso patologico» de M me Blavatsky, e confessou que havia sido en- 
ganado inteiramente quando a tinha visto em Ostende em novembro de 1886, «re- 
futando com habilidade maravilhosa, que nos tomavamos entao por sinceridade, 
todos os ataques dirigidos contra ela, desnaturalizando as coisas, fazendo dizer as 
pessoas palavras que muito tempo depois reconhecemos erroneas; resumindo, nos 
oferecendo durante os oito dias que permanecemos na solidao com ela, o tipo per- 
feito da inocencia, do ser superior, bom, devoto, pobre e caluniado... Como eu me 
inclino mais a defender que a acusar, foram-me necessarias provas indubitaveis da 
duplicidade desta pessoa extraordinaria, para afirmar o que afirmei aqui». Segue 
um julgamento pouco adulador sobre a Doutrina Secreta, que acabava de apare- 
cer: «E uma vasta enciclopedia sem ordem, com um indice de materias inexato e 
incompleto, de tudo o que se agita ha uma dezena de anos no cerebro de M me 
Blavatsky... M. Subba Rao, que devia corrigir Secret Doctrine, renunciou a isso 
declarando que era “um barulho inextrincavel” a)(2 * ) ... Certamente, esse livro nao 
poderia provar a existencia dos Mahatmas, e faria mais bem duvidar dela... Prefi- 
ro acreditar que os Adeptos do Tibet nao existem em outra parte que nos Dialo¬ 
gues philosophiques de M. Renan, que ja antes de M me Blavatsky e de M. Olcott, 
tinha inventado uma fabrica de Mahatmas no centra da Asia sob o nome de As- 
gaard, e redigido conversa 9 oes ao estilo de Root Hoomi antes da manifesta 9 ao 
deste». Enfim, eis aqui a aprecia 9 ao formulada a respeito de Olcott: «0 dia em 
que veio em pessoa a Paris, para participar de nossos trabalhos, foi uma desilusao 
completa para todos os teosofos, que se retiraram entao, deixando o lugar a outros 
mais novi 90 S. Um aprumo norte-americano imperturbavel, uma saude de ferro, 
absolutamente nada de eloquencia, nada de ilustra 9 ao, mas sim qualidades espe- 
ciais de compilador (outro tra 90 norte-americano), nada de “savoir vivre”, uma 
credulidade vizinha na cumplicidade e que desculpava ate o final suas grosserias 
e, devo adiciona-lo, pois isso contrasta com sua associada e dominadora, uma cer- 


(2) Nao obstante, Subba Rao nao abandonou o teosofismo; morreu em 1890, a idade de 34 a- 
nos, de uma enfermidade muito misteriosa, a proposito da qual alguns nao vacilaram em pronunci- 
ar a palavra «envenenamento». 

(2 * f Na decima setima Conven?ao da Sociedade Teosofica, celebrada em Adyar em dezembro 
de 1891, o proprio coronel Olcott disse: "Eu ajudei a H. P. B. na compilapao de seu Isis sem Veu, 
enquanto que Keightley, com muitos outros, fez o mesmo quanto a Doutrina Secreta. Cada um de 
nos sabe quao longe da infalibilidade estao as partes de seus livros devidas a nossa colabora?ao, 
por nao dizer nada daquelas escritas por H. P. B." 
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ta bondade que seria mais bem bonomia: tal e o homem que, atualmente, e o via- 
jante-apoderado do budismo». (3) 

Embora tenha abandonado as fmupoes administrativas a Olcott, defmitiva- 
mente estabelecido no quartel geral de Adyard, M me Blavatsky se reservou ao 
que concemia a «se 9 ao esoterica», onde ninguem podia ser admitido sem sua 
aprova 9 ao. Nao obstante, em 25 de dezembro de 1889, nomeou Olcott: «Agente 
secreto e unico representante oficial da se 9 ao esoterica para os paises da Asia»; e, 
na mesma data, Olcott, que se encontrava entao em Londres, nomeou-a por sua 
vez diretora de um escritorio que tinha como membros M me Annie Besant, Wi¬ 
lliam Kingsland e Herbert Burrows, com o titulo de «representantes pessoais e 
dotados de poderes oficiais do presidente para Gra-Bretanha e Irlanda». Desta 
maneira, M me Blavatsky tinha entre suas maos, no referente ao Reino Unido, a 
dire 9 ao total da Sociedade em suas duas se 9 oes, e outro tanto acontecia para Ol¬ 
cott para a India; dizemos so a India, pois nao pensamos que tivesse havido entao 
ramos teosoficos nos outros paises da Asia (3 * ) . Na Europa, pelo contrario, ja as 
havia em varios paises; e seis meses mais tarde, exatamente em 09 de julho de 
1890, Olcott delegou a M me Blavatsky plena autoridade para entender-se com 
esses diversos ramos e os agrupar em uma se 9 ao europeia unica. Esta se 9 ao devia 
ter uma autonomia completa, o mesmo que a se 9 ao americana, ja constituida sob a 
dire 9 ao de William Q. Judge, vice-presidente da Sociedade; havia assim tres se 9 - 
oes autonomas na Sociedade Teosofica. Hoje em dia, ha tantas «Sociedades Teo- 
soficas nacionais», quer dizer, se 9 oes autonomas, como paises onde se encontrem 
teosofistas em numero suficiente para formar uma; mas, entenda-se bem, todas, 
salvo os grupos dissidentes, estao vinculadas ao quartel geral de Adyar e recebem 
dali suas diretrizes, que sao aceitas sem o menor protesto; assim, nao ha autono¬ 
mia real mais que para a organiza 9 ao puramente administrativa. 

Na epoca a que chegamos, produziram-se incidentes irritantes na se 9 ao 
norte-americana: o D r Elliott E. Cowes, um sabio conhecido que se deixou extra- 
viar, mas que nao tinha demorado para dar-se conta de muitas coisas, formou uma 
Sociedade independente a que se aderiram varios dos ramos que existiam nos Es- 


(3) A respeito da estadia de Olcott em Paris, e da maneira completamente norte-americana em 
que enganchava membros a fomada», ver tambem Le Lotus, outubro-novembro de 1888, P. 510, e 
fevereiro de 1889, pp. 703-704. Adicionamos tambem que F. -H. Gaboriau, em 12 de dezembro de 
1888, enviou a Olcott sua demissao como membro da Sociedade Teosofica {idem, dezembro de 
1888, P. 575). 

<3 *> Nao pensavamos que houvesse, em 1889, ramos teosoficos em nenhum pais asiatico alem 
da India; mas segundo uma informagao que encontramos depois da publicagao de nosso livro, 
houve uma no Japao, fundada em 1887 em Kyoto por Kinzo Hirai. 


Agosto/01(R) 


64 



Rene Guenon, O Teosofismo, Historia de uma pseudo-religiao 


tados Unidos (4 ' >) ; naturalmente, o pronunciamento de sua exclusao nao se demo- 
rou. O D r Cowes respondeu publicando um artigo no que fazia saber que as pre- 
tensas revela 9 oes dos «Mahatmas», as que se atribuia agora a inspira?ao do Isis 
Sem Yeu assim como a da Doutrina Secreta, tinham sido tiradas grande parte, no 
que conceme ao menos a primeira dessas duas obras, de livros e manuscritos le- 
gados a M me Blavatsky pelo barao de Palmes; e fazia observar que o que teria 
devido servir de indicio, e que um dos autores mais freqiientemente citados nessas 
comunica 9 oes supostamente vindas do Tibet, era o ocultista frances Eliphas Levi 
(4> . O barao do Palmes tinha morrido em Nova Iorque em 1876, legando a Socie- 
dade Teosofica tudo o que possuia <5 * ] ; Sinnett pretendeu que, fora de sua bibliote- 
ca, nao tinha deixado absolutamente nada (5) ; entretanto, M me Blavatsky escrevia 


<4t> Sobre o Dr. Elliot E. Coues (cujo nome foi ortografado inexatamente como Cowes), a 
quem Paul Bertrand chama desdenhosamente "um certo Cowes", acreditamos util reproduzir os 
seguintes extratos: "Nosso irmao na Teosofia, o Dr. O. Coues, pronunciou, em 16 de marqo (1887) 
um discurso sobre a Teosofia e o avan?o da mulher, na reuniao anual do colegio medico de Wa¬ 
shington. A normativa do colegio proibe toda discussao religiosa, mas como todas as sessoes co- 
me?avam com ora?5es aos deuses cristaos (sic), o Dr. Coues aproveitou para dizer algumas belas 
verdades. 

A Faculdade se negou a publicar algum discurso, de modo que o valente doutor publicou o 
seu, com grande escandalo do douto corpo" ("Le Lotus", julho-agosto de 1887). "No n° da "Light" 
de 01 de junho de 1889 se encontra uma pequena correspondence muito edificante entre a encan- 
tadora e simpatica redatora de Luz no Caminho, Mabel Collins, e o Sr. Elliot Coues, de Washing¬ 
ton, homem de um grande valor cientifico e literario, antigamente defensor, como nos, de dois 
personagens que se atribuiram o merito da cria?ao do movimento teosofico (Mme. Blavatsky e o 
coronel Olcott). O Sr. Coues nao e muito afetuoso com Mme. Blavatsky, que teria tentado lhe 
fazer tragar uma dessas belas mentiras as quais nos tem acostumado a maioria dos mediuns" (ulti¬ 
mo n° da "Lotus", datado em margo de 1889, embora na realidade surgido alguns meses mais tar- 
de). 

<4) New York Sun, 20 de julho de 1890. 

(5 * f O barao de Palmes, a quem alguns chamam tambem Palma, e cujo verdadeiro nome era 
von Palm, era um antigo oficial bavaro que tinha sido expulso do exercito por dividas; depois de 
uma estadia na Sui?a, onde cometeu algumas fraudes, refugiou-se na America; ao que parece, as 
propriedades mencionadas em seu testamento eram inexistentes, mas, apesar do que possam dizer 
os teosofistas, isso nao impede que Mme. Blavatsky tenha podido utilizar o conteudo de sua bibli- 
oteca, tal como afirma o Dr. Coues, e isto e unicamente o que importa aqui. Paul Bertrand declarou 
que "e inverossimil que este oficial alemao... tenha sido capaz de escrever essa obra, certamente 
desigual, mas original e potente, que e Isis Sem Veu; agora bem, nos jamais dissemos nada seme- 
lhante, sempre dissemos, pelo contrario, que esta obra tinha sido escrita por Mme. Blavatsky, com 
a colabora?ao de Olcott e sem duvida de alguns outros, e somente se questionavam as fontes em 
que se apoiou para redigi-la; nosso contraditor nos tem lido tao mal, ou acaso devemos suspeitar 
de sua boa fe? 

<5) Incidents in the Life ofM ne Blavatsky, p. 204. 
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em julho de 1876: «deixou toda sua propriedade a nossa Sociedade», e em 05 de 
outubro seguinte: «A propriedade consiste em uma boa quantidade de ricas minas 
de prata e dezessete mil acres de terra». Sem duvida, nao eram bens desdenhaveis; 
mas, em todo caso, o que parece melhor estabelecido, e que o conteudo da biblio- 
teca foi amplamente utilizado para a redagao de Isis Sem Veu, que devia aparecer 
no ano seguinte. As divulgagoes do D r Cowes tiveram alguma ressonancia na 
America do Norte, sobretudo por causa da personalidade de seu autor; assim, Jud¬ 
ge acreditou seu dever empreender um processo contra este e contra o periodico 
onde tinha aparecido seu artigo, por «calunias contra a honra dos fundadores da 
Sociedade» (6) ; de resto, este processo nao teve continuidade, pois foi abandonado 
no momento da morte de M me Blavatsky, em cujo nome tinha sido empreendido. 
Esta ultima tinha tornado como pretexto este assunto para dirigir aos membros do 
ramo frances, em 23 de setembro de 1890, uma longa carta em que, queixando de 
que «calunias» semelhantes se difundiram tambem em Londres, declarava que 
seus «inimigos pessoais» eram ajudados por «um membro dos mais ativos da So- 
ciedade francesa», o qual nao era outro que Papus, que tinha «atravessado uma ou 
duas vezes a Mancha com esta finalidade honoravel»; adicionava que sua pacien- 
cia tinha chegado ao limite, e ameagava levando ante os tribunais a tudo o que se 
permitisse em adiante elevar contra ela tais acusagoes. 

M me Blavatsky morreu em Londres em 08 de maio de 1891; estava doente 
desde muito tempo, e parece inclusive que tinha sido despejada duas ou tres vezes 
pelos medicos (7) ; mas se pretendeu que estava melhor no momento de sua morte, 
que se atribuiu a intervengao de uma influencia oculta. Segundo Sinnett, M me 
Blavatsky tinha passado entao imediatamente a outro corpo, esta vez masculino, e 
ja em plena maturidade; mais recentemente, M. Leadbeater tern escrito igualmente 
sobre este tema: «Aqueles que estiveram na intimidade de nossa grande fundado- 
ra, M me Blavatsky, sabem geralmente que, quando abandonou o corpo no qual a 
conhecemos, entrou em outro corpo que nesse instante acabava de ser deixado por 
seu primeiro ocupante. Quanto a saber se esse corpo tinha sido preparado espe- 
cialmente para seu uso, nao tenho nenhuma informagao; mas ha outros exemplos 
conhecidos onde assim se fez» (8) . Teremos que voltar depois sobre esta singular 
ideia da substituigao de uma personalidade por outra, em que a primeira teria es- 
tado encarregada, simplesmente, de preparar a segunda um organismo apropriado 
que esta devia dever ocupar no momento requerido. Em maio de 1897, ou seja, 
justamente seis anos depois da morte de M me Blavatsky, M me Besant anunciou a 
proxima manifestagao de sua reencarnagao masculina; esta manifestagao ainda 
nao se produziu, mas M. Leadbeater continua repetindo em toda ocasiao que M me 

<6) New York Daily Tribune, 10 de setembro de 1890. 
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Blavatsky ja esta reencarnada, e que o coronel Olcott deve reencamar-se muito 
proximo, ele tambem, para trabalhar de novo a seu lado/ 9)(6 * ) 

Trata-se de notaveis exce 9 oes a lei que tinha sido formulada por M me Bla¬ 
vatsky mesma e pelo Sinnett, e segundo a qual, entre duas vidas sucessivas, deve 
passar normalmente um intervalo de mil e duzentos ou mil e quinhentos anos; e 
verdade que, inclusive para os casos ordinarios, renunciou-se a esta pretensa lei, e 
esse e um exemplo bastante curioso da varia 9 ao das doutrinas teosofistas, e ao 
mesmo tempo da maneira em que se esfor 9 am em dissimula-lo. M me Blavatsky 
tinha escrito isto na Doutrina Secreta: «Salvo nos casos de meninos ou de indivi- 
duos cuja vida foi interrompida por algum acidente, nenhuma entidade espiritual 
pode reencamar-se antes que tenha transcorrido um periodo de varios seculos» (10) . 
Pois bem, M. Leadbeater descobriu que «a expressao entidades espirituais parece 
significar que M me Blavatsky nao tinha em vista mais que aos individuos alta- 
mente desenvolvidos» (11) . E da uma lista onde, segundo os «graus de evolu 9 ao» 
dos individuos humanos, os intervalos vao de dois mil anos e mais para «aqueles 
que entraram na Senda», salvo exce 9 oes, e de mil e duzentos anos para «aqueles 
que se aproximam dela», ate quarenta ou cinquenta anos, que se reduzem inclusi¬ 
ve a cinco anos quando se chega «as baixas bases da humanidade» (l2) . No que 
conceme a passagem em que Sinnett dizia claramente que «falar de um renasci- 
mento antes de ao menos mil e quinhentos anos e uma coisa quase impossi- 
vel» (13) , eis aqui a explica 9 ao que da disso o mesmo autor: «Temos fundamentos 
para acreditar que as cartas que serviram de apoio ao Budhismo Esoterico foram 
escritas por diferentes discipulos dos Mestres sob a dire 9 ao geral destes ultimos; 
por conseguinte, tendo sempre em conta as inexatidoes que puderam introduzir-se 
(sabemos que algumas se deslizaram), e impossivel supor que os autores tenham 


<7) Segundo Olcott, sua enfermidade era o mal de Bright (Le Lotus, julho de 1888, p. 225.) 

<8) Adyar Bulletin, outubro de 1913. 

<9) L ’Occultisme dans la nature, pp. 72 e 414. 

(6 * f Mme. Bessant afirmou que a reencama?ao do coronel Olcott, assim como a de Mme. Bla¬ 
vatsky, era um fato completo: "H. S. Olcott... rechagou seu corpo mortal, descansou durante alguns 
poucos anos, e depois apareceu de novo entre nos como um pequeno menino, agora ja um jovem 
cheio de promessas para o futuro" ("Bulletin Theosophique", janeiro-fevereiro-mar?o de 1918, 
segundo o "Adyar Bulletin", janeiro de 1918). 

(u>> Doutrina Secreta, t. II, p. 317 da edi?ao inglesa. 

(11) L ’Occultisme dans la nature, p. 325. 

a2) Ibidem, pp. 327-333. 

<13) Le Bouddhisme Esoterique, p. 128; cf. Ibidem, p. 173. 
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ignorado feitos muito facilmente acessiveis para qualquer um que possa observar 
o processo da reencarnagao (14) . Recordemos que a carta de que se trata nao foi 
escrita para o publico, mas sim dirigida particularmente a M. Sinnett, sem duvida 
a fim de que fosse comunicada a algumas pessoas que trabalhavam com ele. Um 
meio tal, estabelecido para eles, seria exato, mas nao podemos admiti-lo para toda 
a raga humana no tempo presente» (15) . Verdadeiramente, e muito comodo sair 
imune dessa maneira, e o mesmo metodo poderia servir para anular todas as con- 
tradigoes que M. Hume tinha constatado desde 1883; quanto as «inexatidoes» 
atribuidas aos discipulos torpes, nao foi Koot Hoomi mesmo quern, a proposito do 
assunto Kiddle, tinha dado o exemplo sobre este ponto? Por outra parte, sabemos 
que Mavalankar, Subba Rao e outros, faziam-se passar por «chelas» ou discipulos 
diretos dos «Mestres»; assim, segundo a entrevista que acabamos de fazer, nada se 
oporia a que fossem os autores das cartas de que se trata, como o foram, com efei- 
to, mas «sob a diregao de M me Blavatsky. Desde que ja nao se atribui aos «Mes- 
tres», na redagao dessas mensagens, mais que um papel de «diregao geral», pas- 
sando sob silencio os procedimentos da «precipitagao», sucede certamente muito 
mais dificil denunciar uma ffaude manifesta. assim, e mister convir que esta tatica 
nao carece de uma certa habilidade; mais, para deixar-se apanhar por ela, seria 
preciso ignorar, como o ignoram possivelmente muitos dos teosofistas atuais, toda 
a historia do primeiro periodo da Sociedade Teosofica; e verdadeiramente lamen- 
tavel para esta que, contrariamente ao uso das antigas sociedades secretas das 
quais se pretende a herdeira, tenha deixado detras de si uma abundancia tao gran¬ 
de de documentos escritos. 


(14) Por meio da «clarividencia», em que se interessava muito especialmente M. Leadbeater. 
05) L ’Occultisme dans la nature, pp. 325-326. 
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CAPITULO IX 

AS FONTES DAS OBRAS DE M me BLAVATSKY 


Agora que temos feito conhecer suficientemente a vida e o carater de M me 
Blavatsky, devemos falar um pouco a respeito de suas obras: se nao se devem as 
revelagoes de nenhum «Mahatma» autentico, de onde provem os conhecimentos 
bastante variados que tem? Esses conhecimentos, tinha-os adquirido de uma ma- 
neira natural no curso de suas numerosas viagens, e tambem por leituras diversas, 
embora feitas sem metodo e bastante mal assimiladas. Ela possuia «uma cultura 
vasta, embora um pouco selvagem» (1) , o proprio Sinnett o disse. Conta-se que 
durante suas primeiras peregrin agoes pelo Levante em companhia de Metamon, 
tinha penetrado em alguns monasterios do monte Athos, e que foi em suas biblio- 
tecas onde descobriu, dentre outras coisas, a teoria alexandrina do Logos 0 **. Du¬ 
rante sua estadia em Nova Iorque, leu as obras de Jaco Boehme, que foram sem 
duvida quase tudo o que conheceu referente a teosofia autentica, e tambem as de 
Eliphas Levi, as quais cita tao frequentemente; provavelmente leu tambem a Kab- 
bala Denudata de Knorr de Rosenroth, e varios outros tratados sobre Kabala e 
Hermetismo. Nas cartas que Olcott dirigia naquela epoca a Stainton Moses, faz-se 
mengao de algumas obras de carater bastante variado; lemos por exemplo isto: 
«Remeto a voce, para uma interessante compilagao de feitos magicos, aos trabal- 
hos de (Gougenot) de Mousseaux, que, embora seja um catolico cego e crente 
implicito no diabolismo, recolheu uma multidao de feitos preciosos, que seu espi- 
rito ilustrado e emancipado estimara em seu valor. Tambem sera benefico ler os 
trabalhos sobre as seitas orientals e as ordens sacerdotais; e ha algumas particula- 
ridades interessantes nos Modern Egyptians de Lane» (2) . Em outra carta posterior, 
alem de mencionar-se L’Etoile Flamboyante e a Magia Adamica, das quais ja fa- 
lamos, trata-se a respeito de um escrito hermetico anonimo, titulado The Key to 
the conceded Things since the beginning of the World {3 \ Em outra carta, Olcott 
recomenda a seu correspondente a leitura do Spiritisme dans Monde de Jacolliot, e 
outros livros do mesmo autor sobre a India, livros que, de resto, nao content abso- 


(1) Le Monde Oculte, p. 45. 

(l * ) As mulheres nao sao admitidas no monte Athos, embora seja possivel que Mme. Blavats¬ 
ky, para penetrar ali, tenha usado roupas masculinas, tal como fez em outras ocasioes, especial- 
mente quando lutou nas fileiras dos garibaldinos (ver P. 16). 

(2 > Carta de 18 de maio de 1875. 

W Carta de 22 de junho de 1875. 
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lutamente nada serio <4) ; e todas estas leituras eram sem duvida as que Olcott mes- 
mo lia entao com M me Blavatsky, da qual dizia nesta mesma carta, escrita em 
1876: «Espere que nos tenhamos tempo de acabar seu livro, e entao encontrara ao 
ocultismo tratado em bom ingles; muitos misterios de Fludd e de Filaletes, de Pa- 
racelso e de Agripa, estao interpretados de maneira que qualquer que o deseje 
pode le-los». 

Assim, segundo esta ultima frase, Olcott e outros colaboraram na redagao 
de Isis Sem Veu, do mesmo modo que, mais adiante, Subba Rao e outros colabo¬ 
raram na Doutrina Secreta ; essa e uma explicagao muito simples das variagoes de 
estilo que se observam nestas obras, e que os teosofistas atribuem a passagens 
ditadas por «Mestres» diferentes. A este proposito, contou-se inclusive que M me 
Blavatsky encontrava as vezes, quando despertava vinte ou trinta paginas de uma 
escritura diferente da sua, que era a continuagao do que tinha redigido na vespera; 
ademais, nao respondemos este fato em si mesmo, pois e perfeitamente possivel 
que tenha sido sonambula e que escrevesse realmente durante a noite o que encon¬ 
trava assim pela manha; os casos deste genero sao inclusive bastante comuns co- 
mo para que nao haja lugar a maravilhar-se por isso. Ademais, o sonambulismo 
natural e a mediunidade andam bastante frequentemente juntos, e ja explicamos 
que as fraudes devidamente constatadas de M me Blavatsky nao obrigavam a lhe 
negar forgosamente toda faculdade mediunica. Assim, podemos admitir que de- 
sempenhou as vezes o papel de «medium escritor», mas, como ocorre muito fre¬ 
quentemente em semelhante caso, o que ela escrevia entao nao era em suma mais 
que o reflexo de seus proprios pensamentos e dos de seu entorno. 

No que conceme a procedencia dos livros dos que M me Blavatsky se ser- 
via em Nova Iorque, e dos que alguns podiam ser bastante dificeis de encontrar, 
sabemos por M me Emma Hardinge-Britten, antiga membro da primeira Sociedade 
Teosofica, e membro tambem da H. B. of L, (5>(2 * > , que, «com o dinbeiro da Socie¬ 
dade, M me Blavatsky comprou e guardou, em sua qualidade de bibliotecaria, mui¬ 
tos livros estranhos cujo conteudo apareceu em Isis Sem Veu» (6> . Por outre lado, 


(4) Lemos tambem no Lotus Bleu de 07 de novembro de 1890 que a «Loja magonica Bla- 
vatsky», de Londres, recomendava a leitura de tradugoes inglesas de varias obras produzidas deste 
autor; e verdade que, no numero subseqiiente, uma «nota retificativa» declarou que a publicagao 
destas tradugSes simplesmente tinha sido «anunciada» pela Lucifer. 

(5) Alguns a consideram como a autora de obras anonimas tituladas Art magic et Ghostland, 
que se referem as teorias desta escola. 

(2*) Sobre Mme. Hardinge-Britten e as obras que lhe foram atribuidas, ver L'Erreur spirite, 
pp. 20-21 e 27. 

(6) Carta ao periodico Light de Londres, 09 de dezembro de 1893. 


Agosto/01(R) 


70 



Rene Guenon, O Teosofismo, Historia de uma pseudo-religiao 


vimos que herdou a biblioteca do barao de Palmes, e que esta biblioteca continha 
em particular manuscritos que tiveram o mesmo uso, como o ha dito o D r Cowes, 
e que compartilharam com as cartas de Swami Dayananda Saraswati a honra de 
serem transformados ulteriormente em comunicagoes dos «Mahatmas». Emfim, 
M me Blavatsky tinha podido encontrar diversas resenhas nos papeis de Felt, e nos 
livros dos que este se servia para preparar suas conferences sobre magia e «Kaba- 
la Eglpcia», documentos que lhe deixou quando desapareceu; e ao Felt a quern 
parece dever-se a primeira ideia da teoria dos «elementais», que atribuia bastante 
gratuitamente aos antigos eglpcios (7) . 

Quanto as doutrinas propriamente orientals, M me Blavatsky nao conheceu 
do Brahmanismo e inclusive do budismo mais que o que todo mundo pode con- 
hecer, e nao compreendeu grande coisa, como o provam as teorias que lhes atri- 
bui, e tambem os contra-sensos que comete a cada instante no emprego dos ter- 
mos sanscritos. Ademais, M. Leadbeater reconheceu formalmente que «ela igno- 
rava o sanscrito», e que «o arabe parece ser a unica lingua oriental que tenha con- 
hecido» (sem duvida a tinha aprendido durante sua estadia no Egito) (8) ; e atribui a 
esta ignorancia do sanscrito a maioria das dificuldades da terminologia Teosofica, 
dificuldades tao notaveis que determinaram a M me Besant substituir por equiva- 
lentes ingleses a maioria dos termos de origem oriental (9) . Estes eram tornados 
muito frequentemente em um sentido que nao tiveram nunca na realidade; vimos 
um exemplo disso para a palavra «Mahatma», que foi substituida por «Adepto», e 
encontraremos outre para a palavra «carma», que, nao obstante, foi conservada. 
Algumas vezes, M me Blavatsky forjava palavras que nao podem existir em 
sanscrito sob a forma que ela lhes da, como «Fohat», que nao parece ser mais que 
uma corrupgao de Mahat»; em outras ocasioes, fabricava-as com elementos tira- 
dos de linguas orientals diferentes: encontram-se assim compostos metade 
sanscritos e metade tibetanos ou mongois, como «devachan», em lugar do sanscri¬ 
to «deva-loka», ou tambem «Dhyan-Chohan», por Dhyani-Bouddha». Ademais, 
de uma maneira geral, esses termos orientals, empregados um pouco sem tom nem 
som, nao servem quase sempre mais que para disfargar concepgoes puramente 
ocidentais: no fundo, nao estao ai mais que para desempenhar um papel analogo 
ao dos «fenomenos», quer dizer, para atrair a uma clientela que se deixa impres- 
sionar facilmente pelas aparencias, e e por isto que os teosofistas nao poderao 
renunciar nunca completamente a eles. Com efeito, ha muitas pessoas que sao 
seduzidas pelo exotismo, inclusive da qualidade mais mediocre, e que, ademais, 
sao perfeitamente incapazes de verificar seu valor. Um «esnobismo» deste genero 
nao e estranho ao exito do teosofismo em alguns meios. 

Adicionaremos ainda uma palavra mais no que conceme especialmente a ori¬ 
gem dos textos tibetanos supostamente muito secretos que M me citou em suas 


<7) Cf. Old Diary Leaves, por Olcott. 

(S) L ’Occultisme dans la Nature, p. 404. 
(9) Ibidem, pp. 222 e 263. 
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obras, concretamente as famosas Estancias de Dzyan (]0 \ incorporadas a Doutrina 
Secreta, e a Voz do Silencio. Estes textos content muitas passagens que sao mani- 
festamente «interpoladas» ou inclusive inventadas, e outras que foram ao menos 
«arrumadas» para acomoda-las as ideias teosofistas; quanto a suas partes autenti- 
cas, estao tomadas simplesmente de uma tradugao de fragmentos do Kandjur e do 
Tandjur, publicada em 1836, no volume XX das Asiatic Researchs de Calcuta, 
por Alexandre Csoma de K6r6s (3 * } . Este, que era de origem hungara, e que se fa- 
zia chamar Scander-Beg, era uma pessoa original que tinha viajado durante muito 
tempo pela Asia Central a fim de descobrir, pela comparagao das linguas, a tribo 
da qual tinha saido sua nagao (11) . 

Do amalgama de todos esses elementos heterogeneos que acabamos de in¬ 
dicar sairam as grandes obras de M me Blavatsky, Isis Sem Veu e Doutrina Secre¬ 
ta ; e estas obras foram o que deviam ser normalmente em semelhantes condigoes: 
compilagoes indigestas e sem ordem, verdadeiros caos onde alguns documentos 
interessantes estao afogados em meio de um amontoado de assergoes sem nenhum 
valor; certamente, seria perder o tempo procurar ai dentro o que pode ser encon- 
trar muito mais facilmente em outras partes. De resto, abundam os enganos e as 
contradigoes, que sao tais que as opinioes mais opostas poderiam encontrar ai sua 


<10) Dzyan deve ser uma corrupgao de uma palavra sanscrita, ou jnana, conhecimento, ou 
dhyana, contemplagao; a mesma M me Blavatsky tinha indicado estas duas derivagdes (a primeira 
em Lotus de dezembro de 1887 e a segunda na introdugao da Doctrine Secrete ), sem que ao pare- 
cer se apercebera de sua incompatibilidade. 

<3 * ) "Do Kandjur e do Tandjur, Alexandre Csoma de Koros publicou uma analise e traduziu al¬ 
guns fragmentos no volume XX dos "Asiatic Researches", Calcuta, 1836, em 4 a , e daqui a famosa 
Mme. Blavatsky plagiou, por azar, uma boa parte desta "teosofia" que pretende haver recebido por 
telepatia de estilitas ocultos no coragao do Tibet, sem duvida nao longe de "Asgaard" de Renan 
(ver Dialogues et Fragments, Paris, 1876)" (Augustin Chaboseau, Essai sur la Philosophie boudd- 
hique, p. 97). Citemos tambem este outro extrato da mesma obra, que define perfeitamente o “sin- 
cretismo” teosofista: "Estes (os fundadores da Sociedade Teosofica), apelando para as reminiscen- 
cias de numerosas leituras, mas apressadas e mal entendidas, apropriando-se da substancia de tanto 
livro esquecido ou pouco conhecido, plagiando a bondade de Deus os sistemas religiosos, as dou- 
trinas filosoficas e as teorias cientificas a medida que se ofreciam a seu pensamento, tem elaborado 
compilagSes nas que se acham fragmentos de Vedantismo, pedagos de Taoismo, fragmentos de 
Egipcianismo, amostras de Mazdeismo, pedagos de Cristianismo, relevos de Brahmanismo, brizas 
de Gnosticismo, detritos de Kabala hebraica, ninharia de Paracelso, de Darwin e de Platao, migal- 
has de Swedemborg e de Hegel, de Schopenhauer e de Spinoza, e tem propagado isto por todos os 
continentes, afirmando que tal era o Esoterismo budico... a escuela teosofista, apesar de suas per- 
petuas contradigoes, de seus fidedignos erros, de seus provados descaramentos, lhe tem bastado 
um momento para erigir-se em reveladora de toda coisa oculta, em dispensadora de todos os "po- 
deres latentes", em construtora da ultima sintese" (Prologo, pp. 9-10). 

(11) Ver Correspondance de Victor Jacquemont, 1 . 1, pp. 226-227, 255 e 337. 
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satisfa 9 ao: por exemplo, diz-se sucessivamente que ha um Deus, depois que nao o 
ha; que o «Nirvana» e uma aniquila 9 ao, e depois que e justamente o contrario; que 
a metempsicose e um fato, depois que e uma fic 9 ao; que o vegetarianismo e indis- 
pensavel para o «desenvolvimento psiquico», depois que e simplesmente util, e 
assim com todo o resto (l2) . Mas tudo isto se compreende sem muito esfor 9 o, ja 
que, alem de que as ideias de M me Blavatsky variaram certamente em uma medi- 
da muito ampla, escrevia com uma rapidez prodigiosa, sem referir-se nunca as 
fontes, nem, provavelmente, ao que ela mesma ja tinha escrito. Entretanto, e esta 
obra tao defeituosa a que formou sempre o fundo do ensino teosofista, e apesar de 
tudo o que pode vir a adicionar-se ou a sobrepor-se a ela depois, e inclusive das 
corre 9 oes que lhe puderam fazer sofrer sob a coberta da «interpreta 9 ao», goza 
sempre, na Sociedade, de uma autoridade incontestada, e, se nao conter a doutrina 
toda inteira, content ao menos os principios fundamentais, se e que se pode falar 
de doutrina e de principios quando se esta em presen 9 a de um conjunto tao incoe- 
rente. 

Quando falamos aqui de autoridade incontestada, isso se aplica sobretudo a 
Doutrina Secreta, pois nao parece ser o mesmo para o Isis Sem Veu. Assim, M. 
Leadbeater, ao estabelecer uma sorte de «plano de estudos» para o teosofismo, 
recomenda vivamente a primeira, a que chama «0 melhor livro de todos», mas 
nem sequer menciona a segunda (13) . Yamos indicar aqui uma das razoes princi- 
pais desta reserva, que se explica facilmente, ja que e sobretudo a compara 9 ao 
destas duas obras o que faz ressaltar as varia 9 oes e as contradi 9 oes que assinala- 
mos faz um momento. Entre outras coisas, M me Blavatsky tern escrito isto no Isis 
Sem Veu: «A reencama 9 ao, quer dizer, a apari 9 ao do mesmo individuo ou melhor 
de sua monada astral duas vezes no mesmo planeta, nao e uma regra na natureza; 
e uma exce 9 ao, como o fenomeno teratologico de um menino com duas cabe 9 as. 
E precedida por uma viola 9 ao das leis harmonicas da natureza e nao ocorre mais 
que quando esta ultima, procurando restabelecer seu equilibrio transtornado, re- 
cha 9 a violentamente, a vida terrestre, a monada astral tirada do circulo de necessi- 
dade por crime ou por acidente» (14) . E facil reconhecer nessa passagem a influen- 
cia da H. B. of L; com efeito, o ensino desta, embora seja absolutamente «anti- 
reencamacionista» em tese geral, admite entretanto, bem erroneamente, alguns 
casos de exce 9 ao, ou seja, tres exatamente: o dos meninos que nascem mortos ou 
morrem com pouca idade, o dos idiotas de nascimento e, fmalmente, o das encar- 
na 9 oes «messianicas» voluntarias, que se produziriam aproximadamente cada 

(l2) Um bom numero destas contradigoes foram postas em relevo pelo Arthur Lillie em um li¬ 
vro titulado M ne Blavatsky and her Theosophy. 

<13) L ’Occultisme dans la Nature, pp. 415-419. 

<14) Isis Sem Veu, 1.1, p. 351 da edi?ao inglesa. 
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seiscentos anos (ao final de cada um dos ciclos chamados Naros pelos caldeus), 
mas sem que o mesmo esplrito se encarne nunca mais de uma vez, e sem que haja 
consecutivamente duas encamagoes similares em uma mesma raga; os dois pri- 
meiros destes tres casos sao os que M me Blavatsky pode comparar a «fenomenos 
teratologicos» (15) . Mais adiante, quando o teosofismo se tomou «reencamacionis- 
ta», estes dois mesmos casos continuaram sendo casos de excegao, mas no sentido 
de que se admite a possibilidade de uma reencarnagao imediata (16) , enquanto que, 
para os casos normais, supunha-se entao, como j a o havemos dito, um intervalo de 
mil e quinhentos anos. Por outro lado, M me Blavatsky chegou a pretender que «sao 
aqueles que nao compreenderam os que acusam ao autor de Isis Sem Veu de ter 
pregado contra a reencarnagao; quando se escreveu esta obra, nao se encontrava a 
ninguem, entre os espiritas ingleses e norte-americanos, que acreditasse na reen¬ 
carnagao, e, o que se diz nela sobre este tema, estava dirigido aos espiritas france- 
ses, «cuja teoria e absurda e carece de filosofia, e que acreditam em uma reencar¬ 
nagao imediata e arbitraria» <17) . Entretanto, e a estes espiritas da escola do Allan 
Kardec, a que ela tinha pertencido anteriormente, a quern M me Blavatsky tinha 
tornado a ideia da reencarnagao, embora tenha podido introduzir nela algumas 
modificagoes, ou alguns aperfeigoamentos, se se quiser, para faze-la mais «filoso- 
fica», quando a retomou depois de have-la abandonado temporariamente por estar 
sob outra influencia. Quanto a passagem de Isis Sem Veu que citamos, e muito 
claro e nao oferece nada obscure ou dificil de compreender: nao se trata em modo 
algum de discutir as modalidades da reencarnagao, nem de saber se e imediata ou 
diferida; e a reencarnagao mesma a que, para a generalidade dos casos, rechaga-se 
pura e simplesmente. Assim, aqui tambem, a ma fe de M me Blavatsky e evidente; 
e se ve que foi ela a primeira em sustentar que se compreendeu mal seu pensa- 
mento quando tirava o chapeu em seus escritos alguma assergao contraria, ou in¬ 
clusive alguma contradigao formal; seus continuadores deviam seguir este exem- 
plo com diligencia cada vez que lhes agradava introduzir no ensino teosofista al¬ 
guma mudanga mais ou menos importante. 


<15) Ibidem, 1 . 1, p. 352. 

<16) Le Bouddhisme Esoterique, pp. 173-174. 

<17) La Clef de la Theosophie, p. 267. Cf. Theosophist, agosto de 1882; Le Lotus, mar?o de 
1887. Neste ultimo artigo (P. 16), M me Blavatsky confessa nao obstante uma «falta de precisao», e 
invoca como desculpa as «faltas importantes» que se escaparam na edi?ao de Isis Sem Veu. 
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CAPITULO X 

O BUDISMO ESOTERICO 


Temos dito desde o comego que, falando propriamente, nao ha doutrina teoso- 
fista, e ja e possivel dar-se conta disso pelos diversos exemplos de variagoes e de 
contradigoes que temos dado, seja em M me Blavatsky mesma, seja em seus suces- 
sores; em caso parecido nao se pode aplicar com propriedade a palavra doutrina. 
Sem duvida, a Sociedade Teosofica pretende ter uma doutrina, ou melhor, preten- 
de de uma vez que nao a tern e que nao obstante a tern. Eis aqui, com efeito, o que 
diz M me Blavatsky mesma: «Quando dizemos que a Sociedade nao tern nenhuma 
doutrina particular, isso significa que nenhuma crenga particular e obrigatoria; 
mas isso nao se aplica, naturalmente, mais que a generalidade dos membros. Sai- 
bam que a Sociedade esta dividida em circulos interior e exterior. Os membros do 
circulo interior (quer dizer, da «segao esoterica») tern, com efeito, uma filosofia, 
ou, se se preferir, um sistema religioso particular» (1) . Assim, a crenga nessa dou¬ 
trina e «obrigatoria» ao menos para os membros que querem ir mais a frente do 
«circulo exterior»; sem duvida, neste, faz-se prova, em principio, da mais ampla 
tolerancia, admitindo nele a pessoas que professam todas as opinioes; mas, inclu¬ 
sive ai, essa tolerancia desaparece rapidamente se essas pessoas se permitem dis- 
cutir alguns «ensinos», e e bem sabido que, quando ocorre tal coisa, lhes faz com- 
preender que seu sitio nao esta no seio da Sociedade. Quanto a «segao esoterica», 
aqueles que dao prova do menor espirito critico podem estar seguros de que nao 
ingressarao nunca nela; ademais, a solicitude de admissao que se faz assinar aos 
candidatos tern uma formula pela qual devem afirmar expressamente a autentici- 
dade dos ensinos das que se supoe que nao conhecem nada ainda (l * ) . 

(1) La Clef de la Theosophie, p. 86. 

(|,) Tivemos nas maos um exemplar da declaragao exigida aos candidatos a "segao esoterica", 
hoje em dia chamada "Escola Teosofica oriental"; pode-se ler, sob a assinatura de Mme. Besant, o 
seguinte preambulo: "Uma inevitavel decepgao espera o aluno que entre na Escola sem admitir os 
fatos fundamentals da natureza sobre os quais se apoiam os ensinamentos da Escola, sem crenga 
nos Instrutores e sem um ardente desejo de aprender para ser mais util a seus companheiros. Por 
isso foram tragadas as seguintes condigoes; nenhum candidato pode ser admitido se nao as satisfaz. 
Devera-se assinar entao o texto que vem a seguir e devolve-lo ao Secretario correspondente da 
Divisao". Vem depois a propria declaragao, concebida deste modo: "1°. Simpatizo com os tres 
objetivos da S. T. - 2°. Estou convencido da verdade dos principals ensinamentos da Filosofia 
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Este suposto «sistema religioso particular^ que constitui a doutrina oficial 
do teosofismo, e que se apresenta simplesmente como «a essencia mesma de todas 
as religioes e da verdade absoluta » (2) , leva a marca bem vislvel das fontes multi- 
pi as e discordantes das quais foi tirado: longe de ser a «origem comum» de todas 
as doutrinas, como quereria fazer acreditar, nao e mais que o resultado de plagios 
que lhes tern feito sem grande discemimento, e aos que se tentou dar artificial- 
mente uma aparencia de unidade que nao resiste ao exame. Nao e em suma mais 
que uma mescla confusa de neoplatonismo, de gnosticismo, de cabala judaica, de 
hermetismo e de ocultismo, agrupado todo mal que bem, ao redor de duas ou tres 
ideias que, queira-se ou nao, sao de origem completamente moderna e puramente 
ocidental. E esta mescla heteroclita o que se apresentou primeiro como «budismo 
esoterico», mas, como era muito facil dar-se conta de que nao apresentava com o 
verdadeiro budismo mais que redoes muito vagas, foi preciso tentar explicar 
como podia ser budismo sem se-lo: «0 engano (que consiste em acreditar que 
somos todos discipulos de Gautama Buddha) veio de uma falta de compreensao 
do sentido real do titulo da excelente obra do M. A. P. Sinnett: Esoteric Budd¬ 
hism', esta ultima palavra, Buddhism, teria devido ser escrita com um so d, e entao 
Budhism tivesse tido o sentido real que devia ter, o de Religiao da Sabedoria (de 
bodha, bodhi, inteligencia, sabedoria), em lugar do Buddhismo, a filosofia religio- 
sa de Gautama» <3) . Para mostrar o pouco valor desta distin?ao sutil, basta dizer 
que ha tambem em sanscrito, para designar a inteligencia, a palavra buddhi, que se 
escreve (ou melhor se transcreve) com dois d\ e assinalamos de passagem, a pro- 
posito deste ultimo termo, que M me Besant decidiu traduzi-lo por «razao pura», 
quando o que significa exatamente e ttintuitpao intelectual»; a mudanga de termi- 
nologia nao basta para fazer desaparecer as confusoes! Em todo rigor, o «Bud- 
hismo» (com um so d) nao poderia significar mais que a «doutrina de Mercurio»; 
quer dizer, um equivalente «sanscritizado», se se pode expressar assim, do «her- 
metismo» greco-egipcio, mas nao parece que a ideia desta interpretagao lhes tenha 
ocorrido nunca aos teosofistas, pois nao pensamos que tenha havido nisso uma 
alusao voluntaria e direta aos ensinamentos de outro «Mercurio», que nao era ent¬ 
ao conhecido senao sob o nome do Koot Hoomi, e isto e verdadeiramente lamen- 
tavel, ja que uma tal alusao nao tivesse estado desprovida de uma certa engen- 
hosidade. 


Esoterica, ou seja, a Existencia Una, da qual tudo precede, a Lei de Periodicidade, a identidade 
entre o espirito que esta no homem e o Espirito Universal, a Reencarnagao, o Carina, a existencia 
da Grande Fratemidade. - 3°. Desejo ser membro da E. E. T. para purificar e espiritualizar minha 
vida, me fazendo assim um servidor mais util a humanidade. - 4°. Estou seguro de que H. P. B. 
estava em posse de um saber que testemunhou sua missao como Mensageira da Grande Fratemi¬ 
dade, e de que esta Escola, fundada por ela, esta por isso sob o amparo da Grande Fratemidade. - 
5°. Reconhego a Annie Besant como sua sucessora, como Chefe desta Escola sob a diregao dos 
Mestres e como Sua Mensageira, designada por Eles para dirigir este trabalho". 

<2) La Clef de la Theosophie, pp. 83-84. 

<3) La Clef de la Theosophie, p. 20. Cf. Le Lotus, setembro de 1887, p. 325. 
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A declaragao que acabamos de reproduzir nao impediu a M me Blavatsky 
contribuir ela mesma a manter o equivoco, expondo imediatamente depois que o 
«Buddhismo» (com dois d) comporta ao mesmo tempo ensinamentos exotericos e 
ensinamentos esotericos, de tal sorte que, naturalmente, alguem se ve induzido a 
perguntar-se ate que ponto o «Buddhismo esoterico» e o «Budhismo esoterico» 
podem ser verdadeiramente distintos um do outro. Ademais, Sinnett tinha apre- 
sentado a pretensa «doutrina esoterica», que estava encarregado de expor, como 
procedente do budismo propriamente dito, ou de um de seus ramos, e ao mesmo 
tempo como constituindo um lago de uniao entre este e o brahmanismo; e estabe- 
lecia este lago da maneira mais extraordinaria, fazendo de Shankaracharya, que foi 
um dos mais irredutiveis adversaries do budismo na India, uma «segunda encar- 
nagao» de Buddha (4) , e isso segundo as assergoes de um brahmane «iniciado» do 
Sul da India, «sanscritista dos mais distintos e ocultista dos mais serios » (5) , e que 
nao era outro que Subba Rao. Apesar de tudo, Sinnett nao podia impedir-se de 
reconhecer que «esta maneira de ver nao e aceita de maneira nenhuma pelas auto- 
ridades hindus nao iniciadas», quer dizer, em realidade, nao teosofistas; agora 
bem, todo hindu que tern alguma autoridade nao teve nunca mais que o mais pro- 
fundo desprezo pelo teosofismo, e, alem disso, nao e certamente a Madras aonde e 
mister ir se se quer encontrar «sanscritistas distintos». E verdadeiramente muito 
facil, para prevenir as objegoes de seus adversaries, proclamar que nao sao «ini- 
ciados», mas possivelmente o seria um pouco menos mostrar «iniciados» do tipo 
de que se trata que nao tenham nenhum lago com os meios teosofistas. 

Com efeito, a verdade e que nao houve nunca nenhum «budismo esoterico» 
autentico; se quer encontrar esoterismo, nao e ai onde e mister dirigir-se, ja que o 
budismo foi essencialmente, em suas origens, uma doutrina popular que servia de 
apoio teorico a um movimento social de tendencia igualitaria. Na India, nao foi 
mais que uma simples heresia, que nenhum lago real pode vincular nunca a tradig- 
ao brahmanica, com a que, ao contrario, tinha rompido abertamente, nao so do 
ponto de vista social, ao rechagar a instituigao das castas, mas tambem do ponto 
de vista puramente doutrinal, ao negar a autoridade dos «Vedas». Ademais, o bu¬ 
dismo representava algo tao contrario ao espirito hindu que, a muito tempo, desa- 
pareceu completamente da regiao onde tinha tido nascimento; tao somente no 
Ceilao e na Birmania existe ainda em estado quase puro, e, em todos outros paises 
onde se estendeu, modificou-se ate o ponto de se tornar completamente irrecon- 
hecivel. Geralmente, na Europa se tern uma tendencia a exagerar a importancia do 
budismo, que, com muito, e certamente a menos interessante de todas as doutrinas 
orientais, mas que, precisamente porque constitui para o Oriente uma separagao e 
uma anomalia, pode parecer mais acessivel a mentalidade ocidental e menos afas- 

(4) Le Bouddhisme Esoterique, pp. 215-216. 

i5) Ibidem, p. 221. 
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tada das formas de pensamento as quais esta acostumada. Essa e provavelmente a 
razao principal da predilegao de que foi objeto sempre o estudo do budismo por 
parte da grande maioria dos orientalistas, embora, em alguns dentre eles, mescla- 
ram-se intengoes de outra ordem, que consistem em tentar fazer dele o instrumen- 
to de um anti-cristianismo, ao que, evidentemente, em si mesmo, e completamente 
estranho. Emile Burnouf, em particular, nao esteve isento destas ultimas preocu- 
pagoes, e e isso o que lhe levou a aliar-se com os teosofistas, animados do mesmo 
espirito de competencia religiosa. Faz alguns anos, houve tambem na Franga uma 
tentativa, ademais sem muito exito, de propagar um certo «budismo ecletico», 
bastante fantasioso, inventado por Leon de Rosny, a quern, embora nao tenha sido 
teosofista (6) , Olcott prodigalizou elogios na introdugao que escreveu especialmen- 
te para a tradugao ffancesa de seu Catechisme Bouddhique a * > . 

Por outro lado, nao se pode negar que a Sociedade Teosofica nao tenha tenta- 
do anexar o budismo, inclusive simplesmente «exoterico»; esta tentativa esteve 
marcada em primeiro lugar pela publicagao, em 1881, deste Catechisme Boudd¬ 
hique de Olcott que acabamos de mencionar. Este opusculo estava agasalhado 
com a aprovagao do Rev. H. Sumangala, principal do Vidyodaya Parivena (Cole- 
gio) de Colombo, quern, para essa circunstancia, titulava-se «Grande Sacerdote da 
Igreja Budica do Sul», dignidade cuja existencia ninguem tinha suspeitado ate 
entao. Alguns anos mais tarde, o mesmo Olcott, depois de uma viagem ao Japao e 
de um percurso pelo Birmania, gabou-se de ter operado a reconciliagao das Igrejas 
Budicas do Norte e do Sul (7) . Sumangala escrevia entao: «Devemos ao coronel 
Olcott o catecismo no qual nossos filhos aprendem os primeiros principios de nos- 
sa religiao, e nossas relagoes fraternais de agora com nossos correligionarios do 
Japao e de outros paises budistas» (8)(3 * ) . Convira adicionar que as escolas onde se 

(6) Em revanche, pertencia a Magonaria. Lanterne, 18 de abril de 1894. 

(2 * ) Atualmente existe em Londres uma Buddhist Lodge, que tern como orgao uma revista titu- 
lada "Buddhism in England"; seu Budismo, "que nao pertence a nenhuma escola, mas sim a todas" 
(sic), e que por outra parte esta muito visivelmente adaptado a mentalidade europeia, nao deixa de 
recordar um pouco ao "Budismo ecletico" de Leon de Rosny. 

(7) Ver os diversos informes publicados a este respeito no Lotus Bleu, 27 de dezembro de 1891; 
27 de abril, 27 de setembro e 27 de dezembro de 1892. 

(8) Mensagem dirigida ao «Parlamento das Religi5es» em Chicago, em 1893. 

(^*) O "Catecismo Budico" de Olcott foi traduzido ao japones por Midzutani Riozen; o "Lo¬ 
tus" de outubro de 1887, anunciando a noticia, acrescentava: "E de esperar que o Japao nao se 
cristianize". 
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acostumava ao catecismo do Olcott nao eram mais que erodes teosofistas; sobre 
este ponto temos o testemunho de M me Blavatsky, que escrevia em 1890: «No 
Ceilao, havemos devolvido a vida e come 9 ado a purificar o budismo; estabelece- 
mos escolas superiores, temo-nos feito cargo de aproximadamente umas cinquenta 
escolas de menos importancia, as pondo sob nossa supervisao» (9) . Alem disso, 
nesta mesma epoca, Sir Edwin Arnold, autor do Lumiere de I’Asie, tinha ido a 
India para trabalhar, ele tambem, na aproxima?ao das Igrejas Budicas; nao e licito 
encontrar muito suspeitas estas iniciativas ocidentais em semelhante materia? Foi 
possivelmente para legitimar o papel de Olcott pelo que M. Leadbeater contou 
que ele tinha sido, em uma de suas encama 9 oes anteriores, o rei de Ashoka, gran¬ 
de protetor do budismo, depois de ter sido tambem, em outra, Gushtasp, rei da 
Persia e protetor do zoroastrismo (l0) ; assim, os espiritas nao sao os uni cos em ter a 
mania de acreditar-se reencama 9 oes de personagens ilustres! Quando morreu Ol¬ 
cott, colocou-se sobre seu corpo, com a bandeira norte-americana, «o estandarte 
budista que tinha imaginado ele mesmo e no que estavam dispostos, em sua or- 
dem, as cores da aura do Senhor Buddha (11) : fantasia de «clarividente» a que os 
budistas autenticos nao puderam dar nunca a menor importancia. No fundo, toda 
esta historia se relaciona sobretudo com o papel politico da Sociedade Teosofica, 
sobre o qual teremos a ocasiao de nos explicar mais adiante; ademais, nao parece 
ter tido consequencias no que conceme a uniao dos diferentes ramos do budismo, 
mas e mister acreditar que os teosofistas nao renunciaram a utilizar o budismo do 
Sul, ja que um deles, M. C. Jinarajadasa, anunciava recentemente que tinha rece- 
bido do «Supremo Sacerdote de Colombo» o poder de admitir na religiao Budica 
a quao europeus o desejam n2)(4 * ) . Isso reduziu a igreja em questao, como a certa 
igreja crista da qual falaremos, a categoria das multiplas organiza 9 oes que a So¬ 
ciedade Teosofica emprega como auxiliares para sua propaganda e para a reali- 
za 9 ao de seus intuitos especiais. 


<9) Lotus Bleu, 07 de outubro de 1890. 

(10) L ’Occultisme dans la Nature, p. 409. 

(11) Ibidem, p. 413. 

<12) Revue Theosophique frangaise, setembro de 1920. 

(4t> Jinarajadasa e atualmente vice-presidente da Sociedad Teosofica. 
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CAPITULO XI 

PRINCIPAL PONTOS DO ENSINAMENTO TEOSOFISTA 


Se se considerar em seu conjunto a suposta doutrina teosofista, percebe-se i- 
mediatamente que o que constitui seu ponto central, e a ideia de «evolu<jao» (l) . 
Pois bem, esta ideia e absolutamente estranha para os Orientais, e, inclusive no 
Ocidente, e de data muito recente. Com efeito, a ideia mesma de «progresso», da 
qual a ideia de «evolu9ao» nao e mais que uma forma mais ou menos complicada 
por considera9oes que se pretendem «cientificas», nao se remonta apenas alem da 
segunda metade do seculo XVIII, tendo sido seus verdadeiros promotores Turgot 
e Condorcet; assim, nao ha necessidade de remontar-se muito longe para encon- 
trar a origem historica desta ideia, que, por efeito de seus habitos mentais, tantas 
pessoas chegaram a acreditar essencial ao espirito humano, enquanto, entretanto, a 
maior parte da humanidade continua ignorando-a ou sem te-la em conta . Dai 
resulta imediatamente uma conclusao muito clara: desde que os teosofistas sao 
«evolucionistas» (e o sao ate o ponto de admitir inclusive o transformismo, que e 
o aspecto mais grosseiro do evolucionismo, embora se apartem em alguns pontos 
da teoria darwiniana) (2) , nao sao o que pretendem ser, e seu sistema nao pode «ter 
por base a mais antiga filosofia do mundo» (3) . Sem duvida, os teosofistas estao 
longe de ser os un i cos em tomar como uma «lei» o que nao e mais que uma sim¬ 
ples hipotese, e inclusive a nosso juizo, uma hipotese muito banal; toda sua origi- 
nalidade consiste aqui em apresentar esta pretensa lei como um dado tradicional, 
quando seria justamente o contrario. Ademais, nao se ve muito bem como a cren- 
9a no progresso pode conciliar-se com a filia9ao a uma «doutrina arcaica» (a ex- 
pressao e de M me Blavatsky): para qualquer um que admita a evolu9ao, a doutrina 
mais modema deveria ser, logicamente, a mais perfeita; mas os teosofistas, que 


(1) Um teosofista declarou expressamente que «a Doutrina Secreta nao teria sido publicada se a 
teoria da evolugao nao tivesse vindo a luz no cerebro humano» (Les Cycles, pela Amaravella: 
Lotus Bleu, 27 de abril de 1894, P. 78); melhor diriamos que, sem isso, nao teria sido imaginada. 

* Tenha-se em conta que este livro foi publicado em 1921 (N. do T.) 

(2) Ver La Genealogie de l’Homme, por M me Besant. 

<3) La Clef de la Theosophie, p. 86. 
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nao veem nisso nenhuma contradi?ao, nem sequer parecem conceber a questao 

(i*)_ 

Nao nos deteremos muito na historia fantastica da evolu9ao da humanidade, 
tal como a descrevem os teosofistas: sete «ra?as maes» se sucedem no curso de 
um «periodo mundial», quer dizer, enquanto a «onda de vida» permanece em um 
mesmo planeta; cada «ra?a» compreende sete «sub-ra9as», das quais cada uma se 
divide por sua vez em sete «ramos». Por outro lado, a «onda de vida» percorre 
sucessivamente sete globos em uma «ronda», e esta «ronda» se repete sete vezes 
em uma mesma «cadeia planetaria», depois da qual a «onda de vida» passa a outra 
«cadeia», composta igualmente de sete planetas, e que sera percorrida por sua vez 
sete vezes; ha assim sete «cadeias» em um «sistema planetario», chamado tam- 
bem «empresa de evolu9ao», e, finalmente, nosso sistema solar esta formado por 
dez «sistemas planetarios»; ademais, ha alguma flutua9ao sobre este ultimo ponto. 
Nos estamos, atualmente, na quinta «ra9a» de nosso «periodo mundial», e na 
quarta «ronda» da «cadeia» da qual faz parte a Terra, e na qual ocupa a quarta fila; 
esta «cadeia» e igualmente a quarta de nosso «sistema planetario», e compreende, 
como ja o indicamos, outros dois planetas fisicos, Marte e Mercurio, mais quatro 
globos que sao invisiveis e que pertencem a «planos superiores»; a «cadeia» pre- 
cedente e chamada «cadeia lunar», porque e representada no «plano fisico» so 
pela Lua. Ademais, alguns teosofistas interpretam estes dados de uma maneira 
bastante diferente, e pretendem que tudo isto nao se trata mais que de estados di- 
versos e de «encama9oes» sucessivas da Terra mesma, e que os nomes dos outros 
planetas nao sao aqui mais que designa9oes puramente simbolicas; estas coisas 
sao verdadeiramente muito obscuras, e nao acabariamos com elas se quisessemos 
fazer notar todas as asse^oes contraditorias as quais deram lugar. E mister adicio- 
nar tambem que ha sete «reinos», que sao tres reinos «elementares», mais os rei- 
nos mineral, vegetal, animal e humano, e que, ao passar de uma «cadeia» a se- 
guinte, os seres de um destes reinos passam em geral ao reino imediatamente su¬ 
perior; com efeito, sao sempre os mesmos seres os que se supoe que cumprem sua 
evolu9ao mediante multiplas encama9oes no curso dos diferentes periodos que 
acabamos de enumerar. 

As cifras que se indicam para a dura9ao desses periodos nao sao menos inve- 
rossimeis que todo o resto: assim, segundo a Doutrina Secreta, a apar^ao do ho- 
mem sobre a Terra na quarta «ronda», remonta-se a dezoito milhoes de anos, e faz 


<l * ) Antes do seculo XVIII, quase nao e posslvel encontrar rastros da ideia de "progresso" mais 
que em Bacon e em Pascal; mais adiante veremos que os teosofistas consideram Bacon como uma 
"encamagao" de um de seus "Mestres". 
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trezentos milhoes que a «onda de vida» alcangou nosso globo na primeira «ron- 
da». E certo que e muito menos afirmativo hoje a este respeito do que era no co- 
mego; M. Leadbeater chegou a declarar inclusive que «ignoramos se todas as ron- 
das e todos os periodos raciais tem uma longitude igual», e que, ademais «e inutil 
procurar avaliar em anos esses enormes periodos de tempo» (4) . No que conceme 
aos periodos mais restritos, Sinnett afirmou que «a atual raga da humanidade, a 
quinta raga da quarta ronda, comegou a evoluir faz um milhao de anos», e que este 
e «um numero verdadeiro, que se pode tomar ao pe da letra» (sublinhado por ele 
mesmo) <5) ; por outro lado, segundo os autores das «Vidas d’Alcyone», as quais ja 
tivemos feito alusao, «a fundagao da quinta raga se remonta ao ano 79997 antes de 
Jesus Cristo» (6) ; esta ultima afirmagao, que e de uma precisao surpreendente, qua- 
se nao parece poder conciliar-se com a precedente, e, verdadeiramente, nao vale a 
pena zombar de sabios que, sem duvida, nao fleam mais de acordo na avaliagao da 
duragao dos periodos geologicos, mas que, ao menos, nao apresentam seus calcu- 
los senao como puramente hipoteticos. Aqui, ao contrario, estamos frente a pesso- 
as que pretendem estar em medida de verificar diretamente suas assergoes, e ter ao 
seu dispor, para reconstituir a historia das ragas desaparecidas (7) , os «arquivos 
akashicos», quer dizer, as imagens mesmas dos acontecimentos passados, regis- 
trados fielmente e de uma maneira indelevel na «atmosfera invisivel» da terra. 

As concepgoes que acabamos de resumir nao sao, no fundo, mais que uma ab- 
surda caricatura da teoria hindu dos ciclos cosmicos; esta e, na realidade, comple- 
tamente diferente e, bem entendido, nao tem nada de evolucionista; alem disso, os 
numeros que se referem a ela sao essencialmente simbolicos, e toma-los literal- 
mente por numeros de anos nao pode ser mais que o efeito de uma ignorancia 
grosseira, da qual, ademais, os teosofistas nao sao os unicos em dar provas; po- 
demos dizer inclusive, sem insistir mais nisso, que esta teoria e uma daquelas cuja 
verdadeira significagao e mais dificilmente acessivel aos ocidentais em geral. Para 
voltar para as concepgoes teosofistas, se se entrasse nos detalhes se encontrariam 
outras muitas singularidades: a descrigao das primeiras ragas humanas e de sua 
solidificagao progressiva e um exemplo delas; por outro lado, na «ronda» atual, a 
separagao dos sexos nao se teria efetuado mais que para o meio da terceira raga. 
Parece tambem que cada «ronda» esta consagrada mais especialmente ao desen- 
volvimento de um dos principios constitutivos do homem; alguns adicionam in¬ 
clusive que na aparigao de cada raga se desenvolve um sentido novo; como se 
explica entao, que os povos que nos apresentam como vestigios de ragas anterio- 


(4) Le Occultisme dans la Nature, p. 235. 

<5) Le Bouddhisme Esoterique, p. 172. 

<6) De Van 25.000 avant Jesus-Christ a nos jours, p. 65. 

(1) Ver por exemplo a Histoire de I’Atlantide, por W. Scott Elliot. 
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res, mais precisamente da terceira e da quarta, tenham nao obstante cinco sentidos 
como nos? Mas esta dificuldade nao impede de precisar que a «clarividencia», que 
se tenta obter muito especialmente na «se9ao esoterica», e o germe do sexto senti- 
do, que se tornara normal na sexta «ra9a-mae», a que deve suceder imediatamente 
a nossa. Ademais, e naturalmente as investiga9oes dos «clarividentes» as que se 
atribui toda esta novela pre-historica, em que o que se refere as civiliza9oes anti¬ 
gas, parece-se muito as inve^oes e as descobertas da ciencia moderna: encontra- 
mos ai ate a avia9ao e a radioatividade (8) , o qual mostra bem por quais preocupa- 
9oes estao influenciados realmente os autores, e as considera9oes relativas a orga- 
niza9ao social nao sao menos caracteristicas sob este aspecto (9) . A mesma ordem 
de preocupa9oes muito modernas, e mister adicionar tambem o papel que desem- 
penha nas teorias teosofistas, assim como nas teorias espiritas, a «quarta dimen- 
sao» do espa9o; os teosofistas vao inclusive mais longe, as «dimensoes superio- 
res», e declaram categoricamente que «o espa90 tern sete dimens6es» (10) , coisa 
que sera considerada muito arbitraria pelos matematicos, que concebem geometri- 
as com qualquer numero de dimensoes, embora, ademais, nao as consideram se- 
nao como simples constru9oes algebricas, traduzidas em termos espaciais por ana- 
logia com a geometria analitica ordinaria. Tambem se pode catalogar na categoria 
de fantasias pseudo-cientificas a descr^ao detalhada dos diferentes tipos de ato- 
mos (11) , e e tambem pela «clarividencia» como se observaram supostamente esses 
atomos, quao mesmo e tambem a essa faculdade a qual se deve o fato de conhecer 
as cores dos elementos invisiveis do homem (12) : e mister acreditar que estes orga- 
nismos «hiperfisicos» estao dotados de propriedades fisicas! De resto, adiciona- 
remos que nao so ha «clarividentes» entre os teosofistas, e que nao faltam tam- 
pouco entre os ocultistas e os espiritas; o lamentavel e que uns e outros nao se 
entendem entre si, e que as visoes de cada um sao sempre conforme as teorias 
professadas pela escola a qual pertencem; em tais cond^oes, e mister, certamente, 
muita boa vontade para conceder alguma importancia a todos esses delirios. 

Acabamos de fazer alusao aos elementos ou principios constitutivos do ser 
humano; esta questao da constitui9ao do homem ocupa um grande lugar nos «en- 
sinos» dos teosofistas, que lhe consagraram um certo numero de tratados especiais 


(S) De Van 25.000 avant Jesus-Christ a nos jours, pp. 222-232. 

<9) Ver especialmente Le Peruo antique, por C. W. Leadbeater: Revue Theosophique frangaise, 
1901. 

<10) L ’Occultisme dans la Nature, pp. 82-85. 

(11) La Chimie Occulte, por M me Besant e C. W. Leadbeater. 

(<2> L ’Homme visible et invisible, por C. W. Leadbeater. 
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(13) ; ademais, no fundo, esta longe de ser tao simples como se imagina frequente- 
mente. Com efeito, nao e com umas poucas linhas que se poderia mostrar ate que 
ponto os teosofistas desnaturalizaram, aqui como por toda parte, as concep9oes 
orientals; propomo-nos publicar, quando as circunstancias o permitirem, um tra- 
balho para expor as verdadeiras concep9oes hindus sobre esta questao, e entao se 
podera comprovar que os teosofistas nao tern feito mais que tomar uma termino- 
logia, que se apropriaram sem compreende-la (2 * ) . Assim, aqui nos limitaremos a 
dizer que, para os teosofistas, ha no homem sete principios distintos. Ademais, 
nao faltam divergences, nao so quanto a sua nomenclatura (ja havemos dito que 
M me Besant tinha terminado por abandonar os termos sanscritos), mas sim inclu¬ 
sive, o que e mais grave, quanto a ordem no qual devem ser classificados. Seja 
como for, esses principios sao considerados como outros tantos «corpos», que 
estariam em certo modo encaixados uns nos outros, ou que ao menos se interpene- 
trariam, nao diferindo em suma mais que por sua maior ou menor sutileza; esta e 
uma concep9ao que materializa singularmente as coisas, e, naturalmente, nao exis- 
te nada de tal nas doutrinas hindus. Ademais, os teosofistas qualificam gostosa- 
mente sua doutrina como «materialmente transcendente»; para eles, «tudo e mate- 
ria» em estados diferentes, e «materia, espa90, movimento, dura9ao, constituem a 
mesma e unica substancia eterna do Universo» n4) . Pode ser que proposi9oes como 
estas tenham um sentido para alguns ocidentais modemos; mas, o que ha de certo, 
e que estao totalmente desprovidas de sentido para os orientals, que, falando pro- 
priamente, nem sequer tern a no9ao de «materia» (em sanscrito nao ha nenhuma 
palavra que lhe corresponda, nem sequer de uma maneira aproximativa); e, para 
nos, nao podem senao mostrar as estreitissimas limita9oes nas quais esta encerra- 
do o pensamento teosofista. O que convem reter, e que os teosofistas estao todos 
de acordo em considerar a constitui9ao do homem como setenaria (o que nao faz 
nenhuma escola hindu); unicamente depois, alguns ocultistas procuraram estabe- 
lecer uma correspondence entre esta concep9ao e sua propria concep9ao ternaria, 
reunindo em um mesmo grupo elementos que se distinguem no primeiro, e nao 
chegaram sempre a isso da maneira mais feliz; convem notar isto para evitar toda 
confusao entre teorias que, embora tenham evidentemente pontos de contato, por 
isso nao apresentam menos divergences importantes. Ademais, os teosofistas se 

(l3) Ver concretamente, alem da obra ja mencionada de M. Leadbeater, os diversos «manuais» 
de M me Besant: L ’Home etses corps, Les septprincipes de I’homme, etc. 

<2 * > A obra que anunciavamos relativa as concepgSes hindus concementes a constituciao do ser 
humano tera aparecido depois com o titulo L'Homme et son devenir selon le Vedanta. 

<14) Le Bouddhisme Esoterique, p. 274. 
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esforsam de tal modo em encontrar por toda parte o setenario (ja pudemos nos dar 
conta disso na exposiipao dos periodos da evolu9ao) que, ali onde encontram clas- 
sifica9oes que nao compreendem mais que cinco principios ou cinco elementos, o 
que ocorre frequentemente na India tal qual na China, pretendem que existem ou- 
tros dois termos que se mantiveram ocultos; naturalmente, ninguem pode dar a 
razao de uma discri9ao tao singular. 

Outra questao que se relaciona com a precedente e a dos estados que o homem 
deve atravessar depois da morte (15) ; para compreender o que se diz a respeito, e 
mister saber que o setenario humano e considerado como compreendendo, por 
uma parte, um quaternario inferior, formado de elementos pereciveis, e, por outra, 
um ternario superior, formado de elementos imortais; adicionamos a este proposi- 
to que os principios superiores nao estao plenamente constituidos mais que nos 
homens mais «evoluidos», e que nao o estarao em todos senao ao final da «setima 
ronda». O homem deve despojar-se sucessivamente de cada um de seus «corpos» 
inferiores, depois de uma estadia mais ou menos longa no «plano» corresponden- 
te; depois vem um periodo de repouso, chamado «estado devachanico», onde goza 
do que adquiriu no curso de sua ultima existencia terrestre, e que conclui quando 
deve revestir-se de novos «veiculos» inferiores para «retornar encarnado». E a 
este periodo «devachanico» o qual se havia pretendido fixar primeiramente a du- 
ra9ao de uma maneira uniforme; ja vimos como depois voltaram atras desta pri- 
meira opiniao; o que merece notar-se, e que a dura9ao de tal estado, qualificado 
ademais como «subjetivo», seja mensuravel em unidades de tempo terrestre! E 
sempre a mesma maneira de materializar todas as coisas, e, nestas cond^oes, che- 
gou-se a ridicularizar o «Summerland» dos espiritos anglo-saxoes (16) , que so e um 
pouco mais grosseiramente material; depois de tudo, entre estas duas concep9oes 
nao ha apenas mais que uma diferen9a de grau, e, por uma e outra parte, poderi- 
am-se encontrar muitos exemplos das representa9oes absurdas que a imagina9ao 
pode produzir nesta ordem de ideias, transportando a outros estados o que e es- 
sencialmente proprio da vida terrestre. De resto, seria pouco util demorar-se em 
discutir a teoria que acabamos de resumir muito brevemente, simplificando-a o 
mais possivel e prescindindo dos casos excepcionais; para mostrar que carece ab- 
solutamente de base, bastara dizer que supoe acima de tudo a realidade de algo 
que e propriamente um absurdo: queremos falar da reencama9ao. 


(l5) La Mort et I’au-dela, por M me Besant; L ’autre cote de la mort, por C. W. Leadbeater. 
06) La Clef de la Theosophie, pp. 209-210; La Mort et I’au-deld, p. 85, ed. francesa. 
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Ja tivemos mais de uma ocasiao de mencionar esta concep9ao da reencama- 
9ao, que e considerada como o meio pelo qual se cumpre a evolu9ao, primeiro 
para cada homem em particular, e depois, por via de consequencia, para a huma- 
nidade inteira e inclusive para o conjunto do universo. Alguns chegam a dizer 
inclusive que a reencama9ao e «o corolario obrigatorio da lei da evolu9ao» (17) , o 
que deve ser exagerado, pois ha muitos evolucionistas que nao a admitem; seria 
bastante curioso ver discutir esta questao entre evolucionistas de diferentes esco- 
las, embora duvidemos muito de que de tal discussao possa sair a mais minima 
luz. Seja como for, esta ideia da reencama9ao, quao mesmo a da evolu9ao, e uma 
ideia muito moderna; parece ter tornado corpo sobretudo, por volta de 1830 ou 
1848 , em alguns meios socialistas franceses: a maioria dos revolucionarios daque- 
la epoca eram «misticos» no pior sentido da palavra, e ja se sabe a que extrava- 
gancias deram lugar entre eles as teorias fourieristas, saint-simonistas e outras 
deste genero. Para estes socialistas, a concep9ao de que se trata e cujos primeiros 
inventores foram, possivelmente, Fourier e Pierre Leroux (18) , tinha como unica 
razao de ser explicar a desigualdade das cond^oes sociais, ou ao menos tirar-lhe o 
que encontravam de chocante, ao atribui-la as consequencias das a9oes realizadas 
em alguma existencia anterior; ocorre tambem as vezes que os teosofistas fazem 
prevalecer esta razao <19) , embora geralmente insistam menos nela que os espiritas. 
No fundo, uma teoria como essa nao explica nada e nao faz outra coisa que retro- 
agir a dificuldade, se e que ha dificuldade, ja que, se na verdade tivesse havido 
igualdade ao come90, esta igualdade jamais teria podido ser rota, a menos de que 
se discuta formalmente a validade do principio de razao suficiente; mas, neste 
ultimo caso a questao ja nao se concebe, e a ideia mesma da lei natural que quer 
fazer intervir em sua solu9ao, ja nao significa nada. Ademais, ainda ha muito mais 
que dizer contra a reencarna9ao, ja que, colocando-se no ponto de vista da metafi- 
sica pura, pode-se demonstrar sua impossibilidade absoluta, e isso sem nenhuma 
exce9ao do genero daquelas que admitia a H. B. of L.; por outro lado, entendemos 
aqui a impossibilidade da reencama9ao, nao so na Terra, mas tambem tambem em 

■ Essai sur l ’evolution, por D r Th. Pascal; La Theosophie en quelques chapitres, pelo mesmo 
autor, pp. 28 e 35. 

(l8) Ao menos parecem ter sido os primeiros em expressa-la na Franga; nao obstante, devemos 
adicionar que a mesma ideia tinha sido formulada anteriormente na Alemanha por Lessing, na 
segunda metade do seculo XVIII. Nao pudemos encontrar nenhuma outra fonte mais antiga, nem 
saber se os socialistas franceses se inspiraram em Lessing direta ou indiretamente, ou se, pelo 
contrario, «reinventaram» por si mesmos a teoria reencamacionista, a qual, em todo caso, deram 
uma difusao que nunca tinha tido antes deles. 

<19) Le Bouddhisme Esoterique, p. 125; La Theosophie en quelques chapitres, p. 40. 
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qualquer outro astro (20) , assim como a de algumas outras concep9oes extravagan- 
tes como a de uma multiplicidade de encarna9oes simultaneas em planetas dife- 
rentes (21)(3 * ) . Como ja vimos, para os teosofistas ha tres longas series de encama- 
9oes em cada um dos globos que fazem parte de um mesmo sistema. A mesma 
demonstra9ao metafisica vale igualmente contra teorias tais como a do «etemo 
retorno» de Nietzsche; mas, embora seja muito simples em si mesmo, sua exposi- 
9ao nos levaria muito longe, por causa de tudo o que pressupoe para ser bem 
compreendida. Diremos tao somente, para reduzir a seu justo valor as pretensoes 
dos teosofistas, que nenhuma doutrina tradicional admitiu nunca a reencarna9ao, e 
que esta ideia foi completamente estranha a toda a antiguidade, embora a tenha 
querido apoiar com uma interpreta9ao tendenciosa de alguns textos mais ou me- 
nos simbolicos; no budismo mesmo, fala-se tao somente de «mudan9as de esta- 
do», o que, evidentemente, nao e quao mesmo uma pluralidade de vidas terrestres 
sucessivas, e, repetimo-lo, e so simbolicamente como estados diferentes puderam 
descrever-se as vezes como «vidas», por analogia com o estado atual do ser hu- 
mano e com as cond^oes de sua existencia terrestre (22) . Assim, a verdade e sim- 
plesmente esta: e nos meios socialistas dos quais falamos, aos quais pertenciam os 
primeiros espiritas da escola de Allan Kardec, onde tomaram a ideia da reencarna- 
9&0, tal qual a alguns escritores da mesma epoca, eena escola espirita francesa 
onde M me Blavatsky, o mesmo que um pouco mais tarde os ocultistas da escola 
papusiana, encontrou por sua vez esta ideia; o que sabemos do primeiro periodo 
de sua vida nao deixa lugar a duvidas no que a isto se refere. Nao obstante, tam- 
bem vimos que a fundadora da Sociedade Teosofica tinha tido as vezes algumas 
vacila9oes, e que, durante um certo tempo, tinha abandonado inclusive a teoria 
reencamacionista, da qual seus discipulos, pelo contrario, fizeram um artigo de fe, 
que se deve assentir sem tentar sequer justifica-lo; mas, de uma maneira geral, e 
deixando de lado o periodo em que esteve sob a influencia da H. B. of L., tivesse 
podido conservar e fazer sua a divisa de Allan Kardec: «Nascer, morrer, renascer 
e progredir sem cessar, tal e a lei». Se houve divergencia de opinioes entre M me 


(20) Le Lendemain de la Mort ou la Vie future selon la Science, por Luis Figuier. 

(2I> L ’Eternite par les Astres, por Blanqui. 

Demos a demonstra?ao metafisica da impossibilidade da reencarnagao em LErreur spirite, 
pp. 197-225; igualmente, indicamos as diferengas capitals que existem entre esta concep?ao e as 
da "metempsicose" e a "transmigragao". Pode-se encontrar uma exposigao de conjunto das ideias 
teosofistas sobre esta questao em um pequeno volume titulado La Reincarnation, une esperance 
pour le monde, de Irving S. Cooper. 

(22) p erre et cie j, p or j ean Reynaud; Pluralite des existences de I’ame, por Pezzani. 


Agosto/01(R) 


87 



Rene Guenon, O Teosofismo, Historia de uma pseudo-religiao 


Blavatsky e os espiritas franceses, nao foi sobre o principio mesmo, mas sim so- 
mente sobre as modalidades da reencamagao, e este ultimo ponto e de uma impor- 
tancia muito secundaria em relagao com o primeiro; ademais, ja vimos que os 
teosofistas atuais introduziram ainda algumas modificagoes. E curioso observar, 
por outro lado, que os espiritas ingleses e os norte-americanos, contrariamente aos 
franceses, rechagam formalmente a reencamagao, ou ao menos a rechagavam to- 
dos os da epoca de M me Blavatsky, mas hoje ha alguns que a admitem, provavel- 
mente, embora nao se deem conta disso, sob a influencia das ideias teosofistas, 
que se estenderam tao prodigiosamente nos paises anglo-saxoes. Entenda-se bem, 
aqui ocorre exatamente como nos casos das experiences dos «clarividentes»: as 
«comunicagoes» recebidas por uns e outros destes espiritas confirmam a cada um 
em sua teoria, como se nao fossem mais que o simples reflexo de suas proprias 
ideias; ademais, nao pretendemos dizer que nao haja mais que isso em todas as 
«comunicagoes» deste genero, mas, ordinariamente, ha certamente muito disso. 

A pretensa lei da reencamagao esta ligada a chamada lei do «carma», segundo 
a qual as condigoes de cada existencia estariam determinadas pelas agoes cumpri- 
das no curso das existences precedentes: e «esta lei invisivel e desconhecida (23) a 
que adapta com sabedoria, inteligencia e equidade cada efeito a cada causa, e a 
que, por isso, chega ate ao que a produziu» (24) . M me Blavatsky a chama «lei da 
retribuigao» e Sinnett «lei da casualidade etica»; e, efetivamente, uma casualidade 
de um genero especial, cuja concepgao esta subordinada a preocupagoes de ordem 
moral; e, se se quiser, uma especie de «justiga imanente». Uma concepgao seme- 
lhante se encontra igualmente, salvo a palavra que a designa aqui, nos ocultistas e 
nos espiritas, muitos dos quais chegam inclusive ate pretender determinar, com 
uma extraordinaria precisao, e nos menores detalhes, as relagoes entre o que ocor¬ 
re a um individuo em sua vida presente e o que tern feito em suas vidas anteriores; 
e sobretudo nas obras espiritas onde abundam estas consideragoes, e onde chegam 
as vezes ate o cumulo do ridiculo. Deve-se reconhecer que os teosofistas, em ge- 
ral, nao chegam ate isso; mas nao deixam de ocupar-se, e com grandes desenvol- 
vimentos, da teoria do «carma», cujo carater moral explica o lugar cada vez mais 
amplo que ocupa em seus ensinamentos, ja que o teosofismo, entre as maos dos 
sucessores de M me Blavatsky, tende sempre a suceder cada vez mais «moralista» e 
sentimental. Por outro lado, alguns chegaram a personificar o «carma», e este po- 
der mais ou menos misterioso e vago chegou a ser para eles uma entidade verda- 


(23) Como, entao, pode-se falar dela? 
<24) La Clefde la Theosophie, p. 282. 
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deira, uma especie de agente encarregado de aplicar a san9ao de cada ato; M me 
Blavatsky se contentou atribuindo este papel a seres especiais aos que chamava os 
«Senhores do carma», e aos quais dava tambem o nome do Lipikas», quer dizer, 
«os que escrevem» ou registram as a9oes humanas <25) . Nesta concep9ao teosofista 
do «carma», encontramos um excelente exemplo do abuso dos termos sanscritos 
mal compreendidos, que ja assinalamos: a palavra «carma», com efeito, significa 
simplesmente «a9ao», nada mais; nao teve nunca o sentido de «casualidade» (em 
sanscrito, causa se diz «karana»), e ainda menos o dessa casualidade especial cuja 
natureza acabamos de indicar. Assim, M me Blavatsky atribuiu de um modo com- 
pletamente arbitrario este nome oriental de «carma» a uma concep9ao inteiramen- 
te ocidental, que nao foi inventada por ela em todas suas partes, mas em que e 
preciso ver uma deforma9ao de algumas ideias preexistentes, come9ando pela 
ideia mesma de casualidade; e esta deforma9ao e, em parte para menos, um plagio 
tirado do espiritismo, posto que e evidente que esta estreitamente ligada ao fundo 
da teoria reencamacionista mesma (4 * ) . 

Nao insistiremos sobre os outros «ensinamentos», que tern uma importancia 
menor, e dos quais indicaremos tao somente alguns pontos quando se apresentar a 
ocasiao de faze-lo; ademais, ha algumas que nao devem ser atribuidas a M me Bla¬ 
vatsky mesma, mas sim pertencem em propriedade a seus sucessores. Em todo 
caso, a exposi9ao que acabamos de dar, por sucinta que seja, parece-nos suficiente 
para mostrar a pouca seriedade da suposta doutrina teosofista, e sobretudo para 
estabelecer que, apesar de suas pretensoes, nao se apoia sobre nenhuma base tra- 
dicional verdadeira. Simplesmente, deve-se coloca-la ao lado do espiritismo e das 
diversas escolas de ocultismo, com as quais tern um evidente parentesco, nesse 
conjunto de produ9oes extravagantes da mentalidade contemporanea, ao qual se 
pode dar a denomina9ao geral de «neo-espiritualismo». A maioria dos ocultistas 
lhes agrada aderir-se tambem a uma «tradi9ao ocidental», que e tao completamen- 
te fantasiosa como a «tradi9ao oriental» dos teosofistas, e que esta formada i- 
gualmente por um amalgama de elementos desatinados. Uma coisa e procurar o 
fundo identico que, em muitos casos, pode dissimular-se muito realmente sob a 
diversidade de forma das tradi9oes de povos diferentes, e outra e fabricar uma 
pseudo-tradi9ao tomando de uns e outros farrapos mais ou menos disformes e 
juntando quao bem mal, mais mal que bem, sobretudo quando nao se compreen- 

(25) A verdadeira forma sanscrita desta palavra e «lipikara» e jamais tern significado, em reali¬ 
dade, outra coisa que «escreventes» ou «escribas» em seu sentido puramente humano. 

<4<) Sobre a ideia do "karma" e as extravagancias as que tem dado lugar, ver L'Erreur spirite, 
pp. 235-238. 
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dem verdadeiramente nem seu alcance nem sua significant), o que e o caso em 
todas estas escolas. Estas, alem das obje9oes de ordem teorica que lhes pode diri- 
gir, tem todas em comum um inconveniente cuja gravidade nao se poderia dissi- 
mular: e que desequilibram e transtornam irremediavelmente aos espiritos debeis 
que se sentem atraidos para esses meios; o numero dos desventurados que estas 
coisas conduziram a ruina, a loucura, e inclusive as vezes a morte, e muito mais 
consideravel do que podem imaginar as pessoas in s uficientemente informadas, e 
nos conhecemos seus exemplos mais lamentaveis. Pode-se dizer, sem nenhum 
exagero, que a difusao do «neo-espiritualismo» sob todas suas formas constitui 
um verdadeiro perigo publico, ao que nunca se poderia denunciar com muita in¬ 
sistence; os estragos causados, sobretudo pelo espiritismo, que e sua forma mais 
estendida e mais popular, sao ja enormes, e o mais inquietante e que atualmente 
parecem aumentar de dia a dia. 

Um inconveniente de outra ordem, que e especial do teosofismo, em razao das 
pretensoes particulares de que faz ornamento neste aspecto, e que, pela confusao 
que cria e que mantem, desacredita o estudo das doutrinas orientals e afasta delas 
muitos espiritos serios; e tambem, por outra parte, da aos orientals a ideia mais 
odiosa da intelectualidade ocidental, da qual os teosofistas lhes aparecem como 
tristes representantes, e nao porque sejam os unicos em dar prova de uma incom- 
preensao total a respeito de algumas coisas, mas sim porque as aparencias de «ini- 
ciados» que querem dar-se fazem essa incompreensao mais chocante e mais in- 
desculpavel. Nunca insistiremos muito sobre o ponto de que o teosofismo nao 
representa absolutamente nada quanto ao pensamento oriental autentico, e e de- 
ploravel ver com quanta facilidade os ocidentais, devido a ignorancia completa 
que tem geralmente deste, deixam-se enganar por enganadores audazes; isto lhes 
ocorre inclusive a orientalistas profissionais, cuja competencia, e preciso dize-lo, 
nao transborda apenas o dominio da linguistica ou da arqueologia. Quanto a nos, 
se formos tao afirmativos sobre este tema, e porque o estudo direto que temos 
feito das verdadeiras doutrinas orientals, da-nos o direito a se-lo; e, alem disso, 
sabemos muito exatamente o que se pensa do teosofismo na India, onde nao teve 
nunca o menor exito fora dos meios ingleses ou anglofilos; a mentalidade ociden¬ 
tal atual e a unica suscetivel de acolher com favor produ? 6 es deste genero. Ja ha- 
vemos dito que os verdadeiros hindus, quando lhe conhecem, tem pelo teosofismo 
um profundo desprezo; e os lideres da Sociedade Teosofica sabem tao bem que, 
nos escritorios que sua organiza9ao possui na India, nao e possivel obter nenhum 
de seus tratados de inspira9ao supostamente oriental, assim como tampouco as 
ridiculas tradu9oes que tem feito de alguns textos, mas sim so obras relativas ao 
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cristianismo (26) . Assim, na India, o teosofismo e considerado usualmente como 
uma seita protestante de carater um pouco particular, e e mister reconhecer que, 
hoje em dia ao menos, tern todas as suas aparencias: tendencias «moralizantes» 
cada vez mas acentuadas e exclusivas, hostilidade sistematica contra todas as ins¬ 
titutes tradicionais hindus, propaganda britanica exercida sob o disfarce de o- 
bras de caridade e de educa9ao; mas os capitulos seguintes farao compreender isto 
muito melhor (5 * ) . 


<26) Artigo publicado por M. Zeaeddin Akmal, de Lahore, na revista Zeit, de Viena, em 1897. 
Estes informes nos foram confirmados pessoalmente por varios hindus em datas mais recentes. 

(5 * ) A respeito da maneira em que o teosofismo, em seus inicios, foi acolhido na India, encon- 
tramos esta pequena nota muito significativa: "Os teosofistas da America acabam de enviar uma 
carta coletiva a Mme. Blavatsky, com objeto de lhe rogar que publique sua Doutrina Secreta. 
Parece que esta obra estava amea?ada de nao ver a luz, ja que os bramanes se opunham com forga 
a sua publica?ao" (Le Lotus, abril de 1888). 
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CAPITULO XII 

O TEOSOFISMO E O ESPIRITISMO 


Acabamos de dizer que o teosofismo devia ser classificado no que chamamos, 
de uma maneira geral, o «neo-espiritualismo», tanto para mostrar seu carater es- 
sencialmente moderno para distingui-lo do «espiritualismo» entendido em seu 
sentido ordinario e propriamente filosofico, classico, se se quiser. Agora devemos 
precisar que todas as coisas que reunimos sob este nome, porque possuem com 
efeito muitos caracteres comuns para serem consideradas especies de um mesmo 
genero, e sobretudo porque procedem no fundo de uma mentalidade comum, por 
isso nao sao menos distintas apesar de tudo. O que nos obriga a insistir nisso e 
que, para quern nao esta habituado a tratar deles, estes estranhos recursos do mun- 
do contemporaneo, dos quais nao apresentamos aqui mais que uma pequena parte, 
causam o efeito de uma verdadeira fantasmagoria; e um caos no que e certamente 
muito dificil reconhecer-se a primeira vista, de onde resultam frequentemente con- 
fusoes, sem duvida desculpaveis, mas que e bom evitar tanto quanto seja possivel. 
Ocultismo de diversas escolas, teosofismo e espiritismo, tudo isto se parece, cer¬ 
tamente, sob certos aspectos e ate um certo ponto, mas difere tambem sob outros e 
deve ser cuidadosamente distinto, quando um se preocupa em estabelecer suas 
relagoes (1 *\ Ademais, ja tivemos a ocasiao de ver que os lideres destas escolas 
estao frequentemente em luta uns contra os outros, e que as vezes chegam ate in- 
juriar-se publicamente; mas e mister adicionar que isso nao lhes impede de aliar- 
se quando chega a ocasiao e encontrar-se reunidos no seio de alguns agrupamen- 
tos, magonicos ou outros. Nestas condigoes, nos podemos nos sentir tentados a 
perguntar se suas questoes sao serias, ou se nao estao destinadas mais a ocultar 
um acordo que a prudencia ordena fazer ignorar externamente; nao pretendemos 
dar aqui uma resposta a esta questao, quanto mais que provavelmente seria desa- 
certado generalizar o que, em semelhante materia, pode ser verdadeiro em alguns 
casos particulares: pode ocorrer que haja gente que, sem deixar de ser adversaries 
ou rivais, entenda-se nao obstante para o lucro de tal ou qual tarefa determinada; 
essas sao coisas que se veem diariamente, em politica por exemplo. Para nos, o 


(l * ) A respeito das rela?5es entre o ocultismo e o espiritismo, veja-se L'Erreur spirite, pp. 61- 
73. 
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mais real que ha nas questoes as quais nos referimos, sao as rivalidades de amor 
proprio entre os llderes de escolas, ou entre aqueles que querem se-lo, e o que 
ocorreu no teosofismo depois da morte de M me Blavatsky nos proporcionara um 
exemplo tlpico disso. Em suma, e a estas rivalidades as quais se trata de dar um 
pretexto confessavel adiantando divergences teoricas que, embora sejam muito 
reais tambem, nao tem possivelmente mais que uma importancia bastante secun¬ 
daria para pessoas que aparecem totalmente desprovidas de principios estaveis e 
de uma doutrina bem defmida, e cujas preocupa9oes dominantes nao pertencem, 
certamente, a ordem da intelectualidade pura. 

Seja como for, no que conceme especialmente as redoes entre o teosofismo e 
o espiritismo, ja mostramos em M me Blavatsky, ao menos desde a funda9ao de sua 
Sociedade (pois e dificil saber qual era precedentemente o fundo de seu pensa- 
mento), uma oposi9ao manifesta contra as teorias espiritas, «espiritualistas», como 
se diz nos paises anglo-saxoes. Seria facil multiplicar os textos onde se afirma esta 
atitude; limitaremo-nos a citar alguns fragmentos mais: «Se quer falar da explica- 
9S0 dada pelos espiritas a respeito de alguns fenomenos anormais, nos nao acredi- 
tamos certamente nela. Pois, segundo eles, todas estas manifesta9oes se devem 
aos “espiritos” de pessoas (mais ffeqiientemente seus parentes) que deixaram este 
mundo e que voltam para ele para entrar em comunica9ao com aqueles aos quais 
amaram, ou aos quais permaneceram atados; e isto e o que negamos formalmente. 
Nos dizemos que os espiritos dos mortos nao podem retomar a terra, salvo raras 
exce9oes..., e que nao tem comunica9ao com os homens senao por meios inteira- 
mente subjetivos» (] \ E M me Blavatsky explica seguidamente que os fenomenos 
espiritas se devem, seja ao «corpo astral» ou ao «duplo» do medium ou de uma 
das pessoas presentes, seja a «elementais», ou seja finalmente a «cascoes», quer 
dizer, aos «despojos astrais» abandonados pelos defuntos ao deixar 0 «plano» 
correspondente, e que, ate que se decompoem, estariam dotados de um certo au- 
tomatismo que lhes permitiria responder com uma aparencia de inteligencia. Elm 
pouco mais adiante, diz: «Certamente, recha9amos em bloco a filosofia espirita, se 
entenderem por “filosofia” as grosseiras teorias dos espiritas; mas, francamente, 
nao tem filosofia, e, entre seus defensores, sao os mais ciumentos, os mais serios e 
os mais inteligentes os que 0 dizem», e a este proposito reproduz «o que diz M. A. 
Oxon (Stainton Moses), um dos raros espiritas filosofos, em rela9ao a beatice (sic) 
e a falta de organiza9ao do espiritismo» 1 (2) . Em outra parte, declara «egoista e cru- 


(1) La Clef de la Theosophie, pp. 40-41. 

(2) Ibidem, pp. 45-46. 
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el» a doutrina do «retomo dos espiritos», porque, segundo esta, «a desgra9ada 
humanidade nao e liberada, nem sequer pela morte, das dores desta vida; nenhuma 
gota das miserias e sofrimentos contidos na ta?a da vida escapara a seus labios, e 
nolens volens (queira-o ou nao), posto que agora o ve tudo (depois da morte), se¬ 
ra-lhe preciso beber sua amargura ate o sedimento... E possivel a felicidade para 
quem possui este conhecimento (dos sofrimentos daqueles que deixou na terra)? 
Entao, verdadeiramente, a felicidade e a maior maldi?ao que se possa imaginar, e 
a condena9ao ortodoxa parece, em compara9ao, um verdadeiro alivio» (3) . A esta 
doutrina espirita, se opoe a concep9ao do «devachan», onde o homem «goza de 
uma felicidade perfeita, em um esquecimento absoluto de tudo o que, durante sua 
ultima encarna9ao, causou-lhe dor ou sofrimento, e inclusive no esquecimento do 
fato de que existem no mundo coisas tais como o sofrimento e a dor» (4) . 

M me Blavatsky so admitia a «possibilidade de comunica9oes entre os vivos e 
os espiritos desencarnados» em casos que ela considerava inteiramente excepcio- 
nais, e que eram os seguintes: «A primeira excegao pode ter lugar durante os pou- 
cos dias que seguem imediatamente a morte de uma pessoa, antes que o Ego passe 
ao estado devachanico. O que permanece duvidoso e a importancia da vantagem 
que um mortal qualquer possa obter do retorno de um espirito ao piano objetivo... 
A segunda exce9ao se relaciona aos Nirmdnakayas», quer dizer «a aqueles que, 
tendo ganhado o direito de entrar no Nirvana e de obter o repouso ciclico... re- 
nunciaram a este estado por piedade pela humanidade e para aqueles que deixa- 
ram nesta terra» (5) . A primeira destas duas exce9oes, por estranha que a suponha, 
por isso nao deixa de ser uma concessao grave, que abria a porta a toda sorte de 
compromissos: do momento em que se admite a menor possibilidade de comuni- 
car-se com os mortos por meios materiais, e dificil saber onde se detera isso (6)(2 *\ 
De fato, ha teosofistas que adotaram uma atitude muito menos intransigente que a 
de M me Blavatsky, e que, o mesmo que alguns ocultistas, chegaram a admitir que 
ha «espiritos» que se manifestam realmente, e bastante frequentemente, nas ses- 
soes espiritas; e certo que adicionam que esses «espiritos» sao «elementais», quer 
dizer, seres humanos da ordem mais inferior, e com os quais e bem perigoso en- 


0) Ibidem, pp. 206-207. 

<4) Ibidem, pp. 208. 

(5) Ibidem, pp. 211-212. 

(6) Em realidade, aqui se trata tambem, como para a reencarnagao, de uma impossibilidade me- 
tafisica, a qual nao poderia admitir a menor excegao. 

{1 ’ ) A demonstragao da impossibilidade de comunicagao com os mortos por meios materiais 
foi oferecida por nos em L'Erreur spirite, pp. 183-196. 
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trar em redoes: por nossa parte, duvidamos que concessoes deste genero sejam 
suscetiveis de conciliar a seus autores os favores dos espiritas puros, que nao re- 
solverao nunca a considera-los como verdadeiros «crentes». 

Ademais, na pratica, os lideres do teosofismo nao deixaram de desaconselhar 
nunca as experiences espiritas, e, frequentemente, aplicaram-se a fazer ressaltar 
seus perigos. M me Blavatsky mesma, esquecendo ou fingindo esquecer o que tinha 
sido no inicio, escrevia no final de sua vida: «Precisamente porque acredito nesses 
fenomenos... meu ser inteiro sente um profundo desgosto por eles... Isso nao faz 
mais que abrir a porta a um enxame de “fantasmas” bons, maus ou indiferentes, 
dos quais o medium torna-se escravo pelo resto de sua vida. Assim, protesto, nao 
contra o misticismo espiritual, mas sim contra essa mediunidade que lhes poe em 
rela9ao com todos os trasgos que podem estar lhes esperando; o primeiro e uma 
coisa santa que eleva e enobrece; o segundo e um fenomeno do genero daqueles 
que, faz dois seculos, causaram a perda de tantos feiticeiros e feiticeiras... Digo 
que todas essas redoes com os mortos sao, consciente ou inconscientemente, 
necromancia, e, por conseguinte, uma pratica extremamente perigosa... A pru- 
dencia coletiva de todos os seculos passados protestou fortemente contra as prati- 
cas desse genero. Finalmente, digo o que nunca cessei que repetir de palavra e por 
escrito ha quinze anos, ou seja, que, enquanto alguns dos supostos «espiritos» nao 
sabem o que dizem e nao fazem mais que repetir, a modo de papagaios, o que 
encontram no cerebro do medium ou de outras pessoas, ha outros que sao muito 
perigosos e nao podem conduzir mais que para o mal». Como prova do primeiro 
caso, cita o fato das «comunica9oes» reencarnacionistas na Fran9a, anti- 
reencarnacionistas na Inglaterra e na America do Norte; quanto ao segundo, afir- 
ma que «os melhores, os mais poderosos mediuns, todos sofreram em seu corpo e 
em sua alma», e da exemplos disso: uns eram epileticos, outros morreram de lou- 
cura furiosa; e «eis ai, finalmente, as irmas Fox, as mediuns mais antigas, as fun- 
dadoras do espiritismo modemo; depois de quarenta anos de redoes com os “An- 
jos”, tornaram-se, gra9as a estes, loucas incuraveis, que declaram agora, em suas 
conferences publicas, que a obra e a filosofia de sua vida inteira nao foram mais 
que uma mentira! Pergunto-lhes que classe de espiritos e a que lhes inspiraram 
uma conduta semelhante» <7) . Falta, nao obstante, a conclusao a que faz chamada 
esta ultima frase, porque M me Blavatsky professa nao acreditar no demonio; por 
isso nao e menos certo que ha nisso coisas muito justas, mas algumas bem poderi- 
am voltar-se contra aquela que as tem escrito: seus proprios «fenomenos», se se 


(7) La Clefde la Theosophie, pp. 270-273. 
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admitir sua realidade, diferiam tanto destes aos que assimila pura e simplesmente 
a bruxaria? Parece tambem que ela mesma se coloca ante o dilema: ou nao foi 
mais que uma falsa medium na epoca de seus «clubes de milagres», ou foi uma 
doente; nao chega a dizer que a epilepsia «e o primeiro e o mais seguro sintoma 
da verdadeira mediunidade»? Em todo caso, pensamos igualmente que um me¬ 
dium e sempre um ser mais ou menos anormal e desequilibrado (o que explica 
alguns feitos de fraude inconsciente); e em suma o que Sinnett, por sua parte, ex- 
pressou com estes termos: «Um medium e um doente cujos principios nao estao 
estreitamente unidos; por conseguinte, estes principios podem ceder a atragao de 
seres que flutuam na atmosfera e que procuram constantemente viver como para- 
sitas do homem bastante mal organizado para nao poder resistir-lhes» (8) , de onde 
procederiam os numerosos casos de obsessao. Estes «seres que flutuam na atmos- 
fera» sao, sobretudo, para o mencionado escritor «cascoes astrais», mas bem po- 
deriam ser algo completamente diferente em realidade: deveria-se saber qual e a 
verdadeira natureza dos «poderes do ar». Yejamos agora o que diz M. Leadbeater, 
um daqueles que, nao obstante, entraram mais na via das concessoes ao espiritis- 
mo: «A mediunidade fisica (a das sessoes de materializagao) e a mais grosseira e a 
mais nefasta para a saude. No meu entender, o fato de falar e de dar comunicagoes 
em estado de transe nao e tao prejudicial para o corpo fisico, embora, se se consi- 
derar o pouco valor da maioria das comunicagoes, esteja-se tentado a acreditar que 
debilitam a inteligencia!... Dos mediuns com os quais tive sessoes faz ja trinta 
anos, um hoje esta cego, outro e um bebado inveterado, e um terceiro, ameagado 
de apoplexia e de paralisia, nao conservou sua vida mais que abandonando por 
completo o espiritismo» (9) . Certamente, os lideres do teosofismo tern toda a razao 
ao denunciar assim os perigos da mediunidade, e nos nao podemos mais que a- 
prova-los; desgragadamente, estao muito pouco qualificados para este papel, ja 
que esses perigos que assinalam aos seus discipulos nao sao muito mais temiveis 
do que os «treinamentos psiquicos» aos quais lhes submetem eles mesmos; por 
um lado e por outro, o resultado mais claro e transtomar a bom numero de espiri- 
tos debeis. 

E mister dizer tambem que as advertencias do genero das quais acabamos de 
reproduzir nem sempre sao escutadas, apesar de toda a autoridade que os que as 
formulam exercem habitualmente sobre seus adeptos; tanto na massa dos teosofis- 
tas como na dos ocultistas, encontram-se um grande numero de pessoas que prati- 


(S) Le Bouddhisme Esoterique, p. 136. 

(9) L ’ Occultisme dans la Nature, pp. 121-123. 


Agosto/01(R) 


96 



Rene Guenon, O Teosofismo, Historia de uma pseudo-religiao 


cam ao mesmo tempo o espiritismo, sem preocupar-se muito da maneira em que 
podem ser conciliadas estas coisas, e possivelmente inclusive sem perguntar-se se 
podem se-lo. Nao tera que assombrar-se de que isso seja assim, se se pensar em 
todas as contradi9oes contidas no teosofismo mesmo, e que nao detem essas 
mesmas pessoas, as quais nao parecem perturbar nem lhes fazer refletir: posto que 
no fundo sao muito mais sentimentais que intelectuais, deixam-se levar indiferen- 
temente para tudo o que lhes parecera apto para satisfazer suas vagas aspira9oes 
pseudo-misticas. Esse e um efeito dessa religiosidade inquieta e desviada, que e 
um dos tra90s mais destacaveis do carater de muitos de nossos contemporaneos; e 
sobretudo na America do Norte onde se podem ver suas manifesta9oes mais vari- 
adas e mais extraordinarias, mas tambem a Europa esta longe de ser ilesa a ela. 
Esta mesma tendencia contribuiu tambem em uma grande medida ao exito de al- 
gumas doutrinas filosoficas tais como o bergsonismo, da qual ja assinalamos suas 
afinidades com o «neo-espiritualismo»; o pragmatismo de William James, com 
sua teoria da «experiencia religiosa» e sua chamada ao «subconsciente» como 
meio de comunica9ao do ser humano com o Ser Divino (o que nos apresenta co¬ 
mo um verdadeiro caso de satanismo inconsciente), procede tambem da mesma 
tendencia. E bom recordar, a este proposito, com que celeridade teorias como es¬ 
tas foram adotadas e aproveitadas pela maioria dos modemistas, cujo estado de 
espirito e completamente analogo ao das pessoas das quais falamos neste momen¬ 
ta; ademais, a mentalidade modernista e a mentalidade protestante nao diferem em 
suma mais que em matizes, se e que nao sao identicas no fundo, e o «neo- 
espiritualismo», em geral, esta muito perto do protestantismo; no que concerne 
especialmente ao teosofismo, e sobretudo a segunda parte de sua historia a que 
permitira dar-se conta disso. 

Apesar de todas as aproxima9oes que ha lugar estabelecer, pode-se destacar 
que, de uma maneira geral, os teosofistas falam dos espiritas com um certo des- 
dem; esta atitude esta motivada por suas pretensoes ao esoterismo; nao ha nada de 
tal nos espiritas, que, ao contrario, nao admitem nem inicia9ao nem hierarquia de 
nenhum tipo; este e o motivo pelo qual se pode dizer as vezes que o teosofismo e 
o ocultismo, em rela9ao ao espiritismo, sao um pouco o que e a aristocracia em 
rela9ao a democracia. Somente, o esoterismo, que normalmente deveria ser consi- 
derado como o patrimonio exclusivo de uma «elite», parece conciliar-se muito 
mal com a propaganda e a vulgariza9ao, e, entretanto, coisa extraordinaria, os 
teosofistas sao quase tao propagandistas como os espiritas, embora de uma manei¬ 
ra menos direta e mais insinuante; essa e tambem uma das contradi9oes que abun- 
dam neles, enquanto que os espiritas sao perfeitamente logicos sob este aspecto. 
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Ademais, o desdem dos teosofistas em relagao aos espiritas esta muito pouco jus- 
tificado, nao so porque seu suposto esoterismo e de qualidade mais inferior, mas 
tambem porque muitas de suas ideias, queiram-no ou nao, foram primitivamente 
tomadas ao espiritismo: todas as modificagoes que puderam lhes fazer softer nao 
chegam a dissimular inteiramente esta origem. Alem disso, seria mister nao es- 
quecer que os fundadores da Sociedade Teosofica tinham comegado professando 
o espiritismo (temos suficientes provas para nao ter em conta suas negagoes ulte- 
riores), e que e tambem do espiritismo de onde procederam mais tarde outros teo¬ 
sofistas creditados: tal e, concretamente, o caso de M. Leadbeater. Este e um anti- 
go ministro anglicano que, segundo seu proprio testemunho, foi atraido ao teoso¬ 
fismo pela leitura do Monde Occulte de Sinnett, o que e muito caracteristico de 
sua mentalidade, ja que esta obra nao trata mais que dos «fendmenos»; e, naquela 
epoca, assistia com assiduidade as sessoes do medium Eglinton. E mister dizer 
que Eglinton, depois de uma estadia na India em 1882 , e durante a qual tinha fre- 
quentado a diversos teosofistas, foi gratificado, no navio no qual retomava a Eu- 
ropa, com uma aparigao do Koot Homi, quern se apresentou a ele «pelos sinais de 
um Mestre Magom»; e verdade que, depois de ter certificado primeiro a realidade 
desta manifestagao, mais tarde se retratou e declarou que nao tinha presenciado 
mais que uma simples «materializagao» espirita n0) . Seja como for esta historia, 
em que, verossimilmente, foi a auto-sugestao que desempenhou o papel principal, 
Eglinton, no tempo em que tratava com M. Leadbeater, estava controlado «por um 
espirito» chamado Ernest, aquele de quern vimos que M me Blavatsky lhe punha na 
mesma categoria que seu antigo «guia» John King. Como este Ernest se gabasse 
certo dia de conhecer os «Mestres de Sabedoria», M. Leadbeater teve a ideia de 
tomar como intermediary para fazer chegar uma carta a Koot Homi; so ao cabo 
de varios meses recebeu uma resposta, e «nao pela mediagao de Emest»; nela o 
«Mestre» lhe dizia que «nao tinha recebido sua carta e nao podia recebe-la, por 
causa do carater do mensageiro», e lhe induzia a ir passar algum tempo em Adyar. 
Com estas, M. Leadbeater foi procurar a M me Blavatsky, que entao estava em 
Londres, mas que devia retornar ao dia seguinte mesmo para a India (isto aconte- 
cia a finais do ano 1884 ); no curso de uma «soiree» em casa de M me Oakley, M me 
Blavatsky «materializou» outra nova carta do «Mestre», e, seguindo os conselhos 
contidos nela, M. Leadbeater, abandonando bruscamente seu ministerio, tomou o 
navio alguns dias mais tarde, e alcangou a M me Blavatsky no Egito e a acompa- 


<10) Le Monde Occulte, pp. 254-264; Ibidem, posfacio do tradutor, pp. 319-326; carta de Eglin¬ 
ton a Light, janero de 1886. 
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nhou a Adyar; desde entao veio a ser um dos membros mais zelosos da Sociedade 
Teosofica (11) . 

Para terminar este capitulo, devemos assinalar tambem que houve ao menos 
uma tentativa feita pelos teosofistas para aliar-se aos espiritas; talvez deveriamos 
dizer melhor para monopolizar o movimento espirita em seu proveito. Queremos 
falar de um discurso que foi pronunciado por M me Besant, em 07 de abril de 1898 , 
em uma reuniao da «Alliance Spiritualiste» de Londres, da qual Stainton Moses 
tinha sido antigamente presidente; com isto, antecipamo-nos um pouco a sucessao 
dos acontecimentos, a fim de nao ter que voltar sobre o tema que nos ocupa agora. 
Este discurso, que contrasta estranhamente com tudo o que vimos ate aqui, nos 
apresenta como uma verdadeira obra mestra de ma fe: M me Besant, ate reconhe- 
cendo que tinha havido «mal-entendidos», e que «se pronunciaram por ambos os 
lados palavras irrefletidas», proclamava que, «nos numerosos exemplares da re¬ 
vista que ela edita com M. Mead, nao se encontrara uma so palavra aspera contra 
o movimento espiritualista»; isto e possivel, mas o que nao tinha escrito em dita 
revista, havia-o dito em outras partes. Com efeito, em 20 de abril de 1890 , no 
«Hall of Science» de Londres, tinha declarado textualmente que «a mediunidade e 
perigosa e conduz a imoralidade, a insanidade e ao vicio», o que concordava per- 
feitamente com a opiniao de todos os outros lideres do teosofismo. Mas citemos 
algumas das passagens mais interessantes do discurso de 1898 : «Come9arei falan- 
do do tema das for9as que guiam nossos dois movimentos, espiritualista e teosofi- 
co. Considero a estes dois movimentos como uma parte da mesma tentativa feita 
para induzir ao mundo a lutar contra o materialismo e para levar o pensamento 
humano para uma dire9ao espiritual. E por isso pelo que os considero como pro¬ 
cedendo, ambos, daqueles que trabalham pela eleva9ao moral e pelo progresso da 
humanidade. Acreditamos, em suma, que estes dois movimentos procedem de 
homens muito desenvolvidos, que vivem no piano fisico, mas que tern o poder de 
passar a vontade ao mundo invisivel, e que, por isso, estao em comunica9ao com 
os desencamados... Nos nao damos, como o fazem vos, uma importancia exces- 
siva ao feito de que aqueles que atuam neste movimento nao vivem j a em corpos 
fisicos; esta questao nos e indiferente. Nao nos ocupamos de saber, quando rece- 
bemos comunica9oes, se nos vieram de almas atualmente encamadas ou desen- 
carnadas... Segundo nos, o movimento espiritualista foi provocado por uma Loja 
de Adeptos, para empregar o termo habitual, ou de ocultistas de uma alta eleva- 
9ao, de homens que vivem em um corpo, mas cujas almas se desenvolveram mui- 


(11) L ’Occultisme dans la Nature, pp. 396-403. 


Agosto/01(R) 


99 



Rene Guenon, O Teosofismo, Historia de uma pseudo-religiao 


to mais a frente do estado presente da evolugao humana... Adotaram um sistema 
de manifestagoes excepcionais, servindo-se das almas dos mortos e as associando 
aos seus esforgos a fim de dar ao mundo a plena seguranga de que a morte nao poe 
fim a vida do homem, e que o homem nao e modificado pela passagem da vida a 
morte, salvo pela perda de seu corpo fisico». E curioso ver m me Besant retomar 
aqui (embora tenha feito intervir as «almas dos mortos») a tese da H. B. of L. so- 
bre a origem do espiritismo, e mais curioso ainda que tenha pensado em faze-la 
aceitar pelos espiritas; mas prossigamos. «Por nossa parte, acreditamos que o mo- 
vimento teosofico atual deve seu impulso a uma Loja de grandes ocultistas... e 
que este segundo impulso foi feito necessario pelo fato mesmo de que a atengao 
dos partidarios do primeiro movimento estava muito atraida por um numero e- 
norme de fenomenos de carater corriqueiro. E adicionamos que, quando se proje- 
tou a fundagao da Sociedade Teosofica, subentendia-se que devia trabalhar em 
acordo com a Sociedade espirita (12) . Os espiritas comegaram a separar-se de M me 
Blavatsky quando esta se elevou contra o abuso dos fenomenos. Ela assegurava 
que nao era necessario acreditar que as almas dos mortos fossem os unicos agen- 
tes de toda manifestagao espirita; que muitos outros agentes podiam provocar es¬ 
ses fenomenos; que os mais insignificantes dentre eles eram produzidos por ele- 
mentais ou espiritos da natureza, entidades pertencentes ao mundo astral; que so 
algumas das comunicagoes podiam ser obra dos desencarnados; que a maioria 
destes fenomenos podiam ser causados pela vontade de um homem psiquicamente 
treinado, com ou sem a ajuda das almas dos mortos ou dos elementares. Mas 
quando afirmou, alem disso, que a alma humana, tanto no corpo como fora do 
corpo, tern poder de provocar muitas destas condigoes, que este poder lhe e ine- 
rente e que nao tern necessidade de ganha-lo com a morte, podendo exerce-lo em 
seu corpo fisico tanto como quando foi separada dele, entao um grande numero de 
espiritas protestaram e se negaram a manter adiante nenhuma comunicagao com 
ela». Eis aqui uma maneira singular de escrever a historia; para julga-la, basta 
recordar, por um lado, as declaragoes anti-espiritas de M me Blavatsky, e, por ou- 
tro, a importancia preponderante concedida aos «fenomenos» na origem da Socie¬ 
dade Teosofica. Acima de tudo, M me Besant queria persuadir aos espiritas de que 
«as forgas que guiam aos dois movimentos» eram, no fundo, as mesmas; mas isto 
nao bastava, e entao chegou a lhes conceder, com ligeiras reservas, a verdade 
mesma de sua hipotese fundamental: «E mister tirar dos espiritas a ideia de que 


<12) Convem destacar que os espiritas nao formaram nunca uma «Sociedade», mas sim sempre 
tiveram uma multidao de agrupamentos independentes uns dos outros. 
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nos negamos a realidade de seus fenomenos. No passado, atribuiu-se uma impor- 
tancia exagerada a teoria dos cascoes ou cadaveres astrais. Encontrarao, e certo, 
alguns escritores que declaram que quase todos os fenomenos esplritas sao devi- 
dos a a9ao dos cascoes; mas me permitam lhes dizer que esta e a opiniao de uma 
reduzidlssima minoria de teosofos. M. Judge fez uma declaragao de imposslvel 
aceita9ao para todo teosofo instruldo, pois afirma que todas as comunica9oes espl¬ 
ritas sao obras destes agentes. Essa nao e a opiniao da maioria dos teosofos; e, 
certamente, nao e a dos teosofos instruidos, nem a de todos aqueles que, depois de 
M me Blavatsky, pretendem conhecer o ocultismo. Afirmamos sempre, que, en- 
quanto algumas destas comunica9oes podiam ser desta natureza, a maior parte 
delas provinha dos desencarnados». Aqui, a mentira e flagrante: nao ha mais que 
comparar a ultima ffase com os textos de M me Blavatsky que reproduzimos mais 
atras; mas, sem duvida, fez-se omamento de habilidade para fazer recair sobre 
Judge, entao dissidente, a responsabilidade de certas afirma9oes incomodas, que, 
entretanto, nao tinha sido o unico em have-las formulado. E eis aqui agora a con- 
clusao: «Ha alguns anos ado tamos a politica de nao dizer nunca uma palavra hos- 
til ou desdenhosa a nossos irmaos espiritas. Por que, entao, nao terao que adotar 
vos a mesma maneira de atuar, saindo assim ao nosso encontro a metade de cami- 
nho, sobre essa ponte que queremos edificar em acordo? Por que, em seus perio- 
dicos, nao poderiam nos tratar como lhes tratamos nos? Por que lhes criar o habito 
de dizer sempre alguma palavra dura, ferina ou amarga, quando fazem alusao a 
nossos livros e a nossas revistas? Pe90-lhes que ado tern nossa politica, ja que pen- 
so que tenho o direito de lhes pedir isso ao haver me imposto isso mesma ha ja 
tantos anos... Rogo-vos que nao nos considerem daqui por diante como rivais e 
como inimigos, mas sim nos tratem como irmaos cujos metodos sao diferentes de 
seus metodos, mas cuja meta e identica a sua... Esta noite vim a vos com o obje- 
tivo de fazer possivel nossa uniao no future, e se a uniao nao e possivel, com o de 
nos liberar, ao menos, de todos os sentimentos hostis; espero que nossa reuniao 
nao tenha sido completamente inutib/ 3 ^. O emprego da palavra «politica», por 


13 Pode ser interessante comparar as declara?5es de Mme. Besant com esta passagem do dis- 
curso pronunciado pelo coronet Olcott na decima segunda Conven?ao anual da Sociedade Teoso- 
fica, celebrada em Adyar de 27 aos 29 de dezembro de 1887: "Devido a muitos dos principals 
membros de nossa Sociedade, eu incluido, serem antigos espiritas, muitos deduzem que a Socie¬ 
dade nao e mais que um ramo do espiritismo. Isso nao e certo. Se a Teosofia fosse uma escola 
modema em lugar de uma escola arcaica, se poderia possivelmente considera-la como uma evolu- 
?ao do espiritismo fenomenico sobre o piano superior da filosofia pura. Nao obstante, nao pode 
haver equivocos sobre a probabilidade do efeito altamente favoravel que tera nosso movimento 
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parte de M me Besant mesma, para qualificar sua atitude, e verdadeiramente digno 
de notar; e a palavra que convem, com efeito, e esta politica tinha de uma vez uma 
meta imediata, que era fazer cessar os ataques dos espiritas contra o teosofismo, e 
outra meta mais longinqua, que era preparar, sob o pretexto da uniao, uma verda- 
deira alforria do movimento «espiritualista»; o que ocorreu em outros meios, co- 
mo o veremos mais adiante, nao permite nenhuma duvida sobre este ultimo ponto. 
Ademais, nao acreditamos que os espiritas se deixaram convencer; as proposigoes 
de M me Besant nao podiam lhes fazer esquecer tantas declaragoes contrarias, e os 
dois partidos permaneceram cada qual em suas posigoes; se nos detivemos nisto, e 
sobretudo porque ha nisso uma excelente amostra da ma fe teosofista. 


sobre o espiritismo. A filosofia antiga (sic) nao nega nenhum dos fatos da mediunidade, senao ao 
contrario, pois parece que oferece uma explicagao verdadeiramente cientifica e razoavel, ao mes- 
mo tempo em que da uma ideia muito mais nobre da evolugao humana nos pianos ascendentes. 
Equivocaria-se quem queria prever o futuro da Teosofia sem ter em conta o fato de que ela recruta- 
ra indevidamente adeptos nas fileiras do espiritismo. Estes recrutamentos serao os espiritos mais 
distintos desse sistema que tantos adeptos conta. Mas, acima de tudo, devemos trabalhar e demons- 
trar que somos verdadeiros teosofistas em palavras e agoes". Acrescentemos ainda este extrato de 
um artigo tirado de um orgao teosofico: "Seria mau... negar todo valor e toda seriedade ao espiri¬ 
tismo em geral. 

Muitos teosofos, com efeito, passaram pelo espiritismo; estudado com a mais extrema pruden- 
cia e nas condigdes do controle mais rigoroso, oferece provas absolutamente irrefutaveis da exis- 
tencia do alem, e, em consequencia, da verdade de uma parte dos ensinamentos teosoficos. E pre- 
ciso confessar e reconhecer que o charlatanismo sob todas suas formas desempenhou aqui um 
grande papel, e que as ocasioes de engano sao imensas. E se a possibilidade de fraude, ou sim- 
plesmente de engano com boa fe, e grande por parte dos mediuns e de seus assistentes, ainda sao 
maiores por parte das entidades do mundo astral, pois estas possuem um poder "ilusionista" imen- 
samente maior do que se pensa de ordinario. Feitas estas reservas, e certo, repito, que pelo espiri¬ 
tismo se podem obter as famosas provas, tao freqiientemente reclamadas, da existencia de um 
mundo hiperfisico, e que e precisamente a realidade inegavel de tais provas o que conduziu a mui¬ 
tos teosofos -e nao dos menores- ate onde estao hoje em dia. Significa isso que o espiritismo, tal 
como se pratica normalmente, e recomendavel para nos? Nao acredito. Se referir as palavras de 
nossos instrutores, seria mais o contrario... Logo nos guardemos de criticar a obra, as vezes muito 
util, de nossos irmaos espiritas, mas nos abstenhamos tambem de participar de seu trabalho, para 
nao correr o risco de prejudicar ou de retardar a evolugao post mortem de nossos amigos ja defun- 
tos" (A. Janvier, "Le Theosophe", 16 de maio de 1914). 
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CAPITULO XIII 

O TEOSOFISMO E AS RELIGIOES 


Antes de retomar a historia do teosofismo, ha ainda duas questoes que quere- 
mos tratar brevemente: a primeira se refere a atitude do teosofismo em relagao as 
religioes; a segunda se refere a existencia do juramento na Sociedade Teosofica. 
Sobre o primeiro tema, ja vimos que M me Blavatsky apresentava sua doutrina co- 
mo «a essencia e a origem comum de todas as religioes», sem duvida porque tinha 
espigado algo de cada uma delas. Havemos dito tambem que, na «se9ao exoteri- 
ca», admitem-se indistintamente a pessoas de todas as opinioes; gabam-se de fazer 
prova de tolerancia sem limites, e M me Blavatsky, para mostrar bem que «nenhum 
membro da Sociedade tern o direito de for?ar a outro membro a adotar suas opini¬ 
oes pessoais», cita esta passagem dos regulamentos: «Esta proibido aos agentes da 
Sociedade mae dar testemunho em publico, seja de palavra, seja de a?ao, de al- 
guma preferencia ou de alguma hostilidade por uma ou outra seita, religiosa ou 
filosofica. Todos tern por igual o direito de ver os tra90s essenciais de sua cren9a 
religiosa expostos ante o tribunal de um mundo imparcial. E nenhum agente da 
Sociedade tern direito, em sua qualidade de agente, de pregar, em uma reuniao de 
membros, seus pontos de vista e suas cren9as sectarias, a menos que seu auditorio 
esteja composto por seus correligionarios. Quern quer que, depois de ter sido seri- 
amente advertido, continuar quebrantando esta lei, sera provisoriamente parado ou 
expulso» (1) . E precisamente este artigo o que alguns teosofistas acusariam mais 
adiante a M me Besant de ter violado, ao propagar uma religiao particular de sua 
inven9ao, pelo qual M. Leadbeater lhes fez observar com uma certa acritude «que 
esta politica e assunto da presidenta e nao deles, que esta, enquanto presidenta, 
sabe muito mais que eles a respeito de todos os pontos de vista, e que sem duvida 
tinha excelentes razoes que esses membros ignoravam completamente» (2) . Assim, 
os dirigentes da Sociedade estao acima das leis, que, sem duvida, nao foram feitas 
mais que para os simples membros e os agentes subaltemos; nestas cond^oes, e 
muito duvidoso que a tolerancia que se proclama tao sonoramente seja respeitada 
sempre de uma maneira estrita. 


(1) La Clef de la Theosophie, pp. 72. 

(2) L ’Occultisme dans la Nature, p. 384. 
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Ademais, inclusive se nos atemos ao que se encontra nas obras que gozam de 
autoridade na Sociedade Teosofica, esta-se bem for9ado a constatar que a impar- 
cialidade falta frequentemente nelas. Ja assinalamos o anticristianismo confesso 
de M me Blavatsky, que sem duvida nao era superado mais que por seu antijudais- 
mo; ademais, tudo o que lhe desagradava no cristianismo, e ao judaismo a quem 
atribuia sua origem. E assim como escrevia: «Toda a abnega9ao que e tema dos 
ensinos altruistas de Jesus se converteu em uma teoria boa para ser tratada com a 
eloquencia do pulpito, enquanto que os preceitos do egoismo pratico da Biblia 
mosaica, preceitos contra os quais Cristo pregou em vao, enraizaram-se na vida 
mesma das na9oes ocidentais... Os cristaos biblicos preferem a lei de Moises a lei 
de amor de Cristo; o Antigo Testamento, que se presta a todas suas paixoes, serve 
de apoio para suas leis de conquista, de anexa9ao e de tirania» (3) . E tambem: «E 
mister convencer aos homens da ideia de que, se a raiz da humanidade e uma, 
tambem deve haver uma so verdade que se encontra em todas as diversas religi- 
oes; excegao, nao obstante, na religiao judaica, pois esta ideia nao esta nem sequer 
expressa na Kabala» (4) . E o odio para tudo o que se pode qualificar de «judaico- 
cristao» o que levou ao entendimento, ao que temos feito alusao, entre M me Bla¬ 
vatsky e o orientalista Bumouf^: para ambos, o cristianismo nao valia nada por- 
que tinha sido «judaizado» por Sao Paulo; e sentiam prazer em opor esta pretensa 
deforma9ao aos ensinos de Cristo, que apresentavam como uma expressao da «fi- 
losofia aria», supostamente transmitida pelos budistas aos essenios. E sem duvida 
esta conjunto de pontos de vista que a fez dizer aos teosofistas que «a brilhante 
inteligencia de M. Emile Bumouf se elevou por seu proprio voo a alturas que to- 
cam com as excelsas altitudes de onde irradia o ensino dos Mestres do Hima- 
laia» (6) . 

Mas isso nao e tudo; e vamos ver agora Sinnett, que foi inspirado sempre dire- 
tamente por M me Blavatsky (sob a mascara dos «Mestres»), atacar, nao so a reli¬ 
giao judia, mas tambem a todas as religioes em geral, sem excetuar sequer ao bu- 
dismo «esoterico»: «As ideias religiosas, segundo os teologos, e as faculdades 


<3) La Clef de la Theosophie, pp. 60 e 62. 

<4) Ibidem, p. 66. 

<5) Sobre este tema ver um artigo de Bumouf titulado Le Bouddhisme en Occident, na Revue 
des Deux Mondes, 15 de julho de 1888, e um artigo de M me Blavatsky titulado Theosophie et 
Bouddhisme, na Lotus, setembro de 1888. 

<6) Lotus Bleu, 27 de maio de 1895. 
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espirituais, segundo a ciencia esoterica, sao coisas completamente opostas...» (1 * } 
Nada pode ser mais desastroso para os progressos humanos, no que se refere ao 
destino dos individuos, do que esta nogao, todavia estendida de que uma religiao, 
qualquer que seja, seguida com espirito piedoso e sincere, e uma coisa boa para a 
moral, e que, se tal ou qual ponto da doutrina lhes parece absurdo, nao por isso e 
menos util conservar, para a grande maioria dos povos, praticas religiosas que, 
observadas devotamente, nao podem produzir senao bons resultados. Certamente, 
todas as religioes sao equivalentes; todas sao igualmente perigosas para o Ego, 
cuja perda esta bem assegurada tanto em uma como em outra, por sua incrustagao 
completa em sua pratica. E aqui nao se faz nenhuma excegao, nem sequer para as 
religioes que so tern em sua atividade bondade, dogura, mansidao, pureza de cos¬ 
tumes, e cujo espirito amplo e tolerante nao permitiu nunca que se vertesse uma 
so gota de sangue humano para a propagagao de doutrinas que tao somente sao 
impostas ao mundo pela unica forga da atragao e a persuasao» (7) . «0 que deve 
chamar a atengao sobretudo, lemos mais adiante, e ate que ponto esta doutrina 
(esoterica) e oposta a ideia de manter os homens sob o jugo de nao importa qual 
sistema clerical, cujos dogmas e ensinos estao feitos para abater os caracteres e 
aterrorizar a imaginagao. Que ha de mais embrutecedor que o pensamento de um 
Deus pessoal, de cuja onipotencia e boa vontade os seres humanos dependem in- 
teiramente, de um Deus que espera a hora de sua morte, e que os espreita, para 
precipita-los, depois de alguns anos de uma vida frequentemente muito desgraga- 
da, em um abismo de dores etemos ou de gozos sem fim!>/ 8) . Ademais, a ideia de 
um Deus pessoal, tao odiosamente caricaturada nesta passagem, e uma daquelas 
que foram rechagadas mais frequentemente e mais energicamente pelos teosofos, 
ao menos durante o primeiro periodo: «Nao acreditamos, diz M me Blavatsky, em 
um Deus semelhante ao dos cristaos, da Biblia e de Moises. Rechagamos a ideia 
de um Deus pessoal, ou extracosmico e antropomorfo, que nao e mais que a som- 
bra gigantesca do homem, sem chegar a reproduzir o que tern que melhor no ho- 


(l * ) Alguem se pergunta como os ataques contra todas as religioes, consideradas como igual¬ 
mente funestas para a humanidade, podem conciliar-se com a teoria segundo a qual o nascimento 
destas mesmas religiSes teria sido devido a influencia direta da "Grande Loja Branca" (ver P. 
146), e tambem com a afirmagao, contida na carta de um "Mestre" (Le Lotus, setembro de 1888), e 
mais tarde reproduzida por Mme. Besant (ver P. 201), de que "a Sociedade Teosofica e a pedra 
angular das futuras religiSes da humanidade". 

(7) Le Bouddhisme Esoterique, pp. 243 e 246. 
m Ibidem, p. 272. 
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mem. Dizemos e provamos que o Deus da teologia nao e mais que um montao de 
contradi9oes, uma impossibilidade logica>/ 9) . 

Eis aqui o suficiente para compreender por que se insistiu no valor desta asser- 
gao tao freqiientemente repetida pelos llderes da Sociedade Teosofica, e segundo a 
qual os adeptos de todas as religioes nao encontrariam nos ensinos desta Socieda¬ 
de nada que pudesse ofender a suas cren9as: «Ela nao procura afastar aos homens 
de sua propria religiao, diz M me Besant, mas sim os empurra a procurar o alimen- 
to espiritual que necessitam nas profundidades de sua fe... A Sociedade nao so 
ataca aos dois grandes inimigos do homem, a supersti9ao e o materialismo, mas 
sim, por em qualquer lugar que se estende, propaga a paz e a benevolencia, esta- 
belecendo uma for9a pacificadora nos conflitos da civiliza9ao moderna» (10) . Mais 
adiante se vera o que e o «Cristianismo esoterico» dos teosofistas atuais; mas, 
depois das cita9oes que acabamos de fazer, e bom ler esta pagina tirada de uma 
obra de M. Leadbeater: «Para facilitar a vigilancia e a dire9ao do mundo, os A- 
deptos o dividiram em distritos, de um modo parecido a como a Igreja dividiu seu 
territorio em paroquias, com a diferen9a de que os distritos tern as vezes as di- 
mensoes de um continente. Em cada distrito preside um Adepto, como um sacer- 
dote dirige uma paroquia. A cada certo tempo, a Igreja realiza um esfor9o especial 
que nao esta destinado ao bem de uma so paroquia, mas sim ao bem geral; envia o 
que se chama uma “missao ao interior”, com o objetivo de reanimar a fe e de des- 
pertar o entusiasmo em um pais inteiro. Os resultados obtidos nao reportam ne- 
nhum beneficio aos missionaries, mas contribuem para aumentar a eficacia do 
trabalho em cada paroquia. Desde certos pontos de vista, a Sociedade Teosofica se 
parece com dita missao, e as divisoes naturais feitas na terra pelas diversas religi¬ 
oes, correspondem as diferentes paroquias. Nossa Sociedade aparece em meio de 
cada uma delas, sem fazer nenhum esfor9o para apartar aos povos da religiao que 
praticam, mas sim, antes ao contrario, procurando lhes fazer compreender melhor 
e, sobretudo, viver melhor, tal religiao, e, freqiientemente, reconduzindo-os a uma 
religiao que tinham abandonado, lhes apresentando uma concep9ao mais elevada 
dela. Outras vezes acontece que, homens possuidores de um temperamento religi- 
oso, mas que nao pertencem a nenhuma religiao, porque nao puderam contentar-se 
com as vagas explica9oes da doutrina ortodoxa, encontraram nos ensinos teosofi- 
cos uma exposi9ao da verdade que tern satisfeito a seu raciocinio e a que puderam 


<9) La Clef de la Theosophie, p. 88. 

<10) Introduction a la Theosophie, pp. 13-14. 
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subscrever gra9as a sua ampla tolerancia (11) . Entre nossos membros temos jainas, 
parsis, israelitas, maometanos, cristaos, e nunca nenhum deles ouviu sair da boca 
de um de nossos instrutores uma palavra de condena9ao contra sua religiao; ao 
contrario, em muitos casos, o trabalho de nossa Sociedade produziu um verdadei- 
ro despertar religioso ali onde se estabeleceu. Compreendera-se facilmente a razao 
desta atitude se se pensar que todas as religioes tiveram sua origem na Confrater- 
nidade da Loja Branca. Ignorado pela massa, em seu seio existe o verdadeiro go- 
verno do mundo, e neste govemo se encontra o departamento da Instru9ao religio- 
sa. O Chefe deste departamento (quer dizer, o «Bodhisattwa») «fundou todas as 
religioes, seja por si mesmo, seja pela intermedia9ao de um discipulo, adaptando 
seu ensino de uma vez a epoca e ao povo ao qual a destinava» (12) . O que ha aqui 
de novo, em rela9ao as teorias de M me Blavatsky sobre a origem das religioes, e 
tao somente a interven9ao do «Bodhisattwa»; mas se pode constatar que as pre- 
tensoes extravagantes da Sociedade Teosofica nao tern feito mais que aumentar a 
este proposito; mencionaremos tambem a titulo de curiosidade, seguindo o mesmo 
autor, as multi pi as iniciativas de todo genero que os teosofistas atribuem indistin- 
tamente a seus «Adeptos»: «Nos disseram que faz algumas centenas de anos, os 
chefes da Loja Branca decidiram que uma vez a cada cem anos, durante o quarto 
ultimo de cada seculo, faria-se um esfor9o especial para ir em ajuda do mundo de 
uma ou outra maneira. Algumas destas tentativas se podem reconhecer facilmente. 
Tal e, por exemplo, o movimento causado por Christian Rosenkreutz 03)(2 * ) duran¬ 
te o seculo XIV, ao mesmo tempo que Tson-Khapa reformava ao budismo do 


(11) O final desta frase nao esta muito claro, por causa das incorregoes que contem, ao menos 
na tradugao. 

<12) L ’Ocultisme dans la Nature, pp. 378-379. 

(l3) Fundador legendario dos Rosa-Cruz, de quem tudo o que se conta, como seu nome mesmo, 
e puramente simbolico; ademais, a data em que nasceu o Rosicrucianismo e extremamente duvido- 

<2 * ) Os teosofistas consideram Christian Rosenkreutz como um personagem historico e fazem dele 
uma "encarnagao" de um de seus "Mestres", que foi depois sucessivamente, conforme dizem, o 
general transilvano Hrmyadi Janos, logo Roberto o Monge, fisico e alquimista do seculo XVI, e 
mais tarde Francis Bacon (Annie Besant, "The Masters"). Inclusive se acrescenta que um certo 
retrato de Jean-Valentin Andreae, o Rosacruciano alemao do seculo XVII, "parece ser um retrato 
de Lorde Bacon a idade de oitenta anos" (E. F. Udny, O Christianisme primitif dans I'Evangile de 
Douze Saints, pp. 135-136), o que faria supor que se trata do mesmo personagem, que posterior- 
mente foi o conde Rakoczi (ver a nota adicional da P. 58, cap. IV). "Uma das principals tarefas 
cumpridas por esta augusta Personalidade, tarefa prosseguida atraves de todo o ciclo de sua ativi- 
dade, excetuando possivelmente a vida do Hrmyadi, era expor os fimdamentos da ciencia modema. 
Foi em grande parte cumprida por media?ao de Sociedades secretas e magonicas... O Mestre R. e o 
verdadeiro Chefe da Magonaria" (J. I. Wedwood, "Le Comte Ferdinand do Hompesch", no Lotus 
Bleu, novembro de 1926). 
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Norte (14) ; tais sao tambem, na Europa, o Renascimento nas artes e nas letras, no 
seculo XV, e a inven9ao da imprensa. No seculo XVI, temos as reformas de Ak- 
bar na India; na Inglaterra e em outras partes, a publicagao das obras de Lorde 
Bacon, junto com a flora9ao esplendida do reinado de Isabel; no seculo XVII, a 
funda9ao da Sociedade Real de Ciencias na Inglaterra e as obras cientlficas de 
Robert Boyle 05 * e de outros, depois da Restaura9ao. No seculo XVIII se tentou 
executar um movimento muito importante (cuja historia oculta nos pianos superi- 
ores nao e conhecida mais que por um pequeno numero), que desgra9adamente 
escapou ao controle de seus chefes e desembocou na Revolu9ao francesa. Final- 
mente, chegamos, no seculo XIX, a funda9ao da Sociedade Teosofica» (16) . Eis ai, 
certamente, um formoso «especime» da historia acomodada aos conceitos especi- 
ais dos teosofistas. Quantas pessoas, sem precaver-se o minimo que seja disto, 
devem ser agentes da «Grande Loja Branca))!* 3 ** Se nao se tratasse mais que de 
fantasias como estas, bastaria contentar-se sorrindo, pois estao destinadas, a olhos 
vistos, a ser impostas aos ingenuos, e, em definitivo, nao tern uma grande impor- 
tancia. O que importa muito mais, como o veremos no que segue, e a maneira em 
que os teosofistas entendem dedicar-se a seu papel de «missionarios», especial- 
mente no «distrito» correspondente ao dominio do cristianismo. 


(14) Os teosofistas reeditam aqui uma confusao dos orientalistas «nao iniciados»: o lamaismo 
nao foi nunca propriamente budismo. 

(15) Sem duvida, aqui se faz uma alusao as rela?5es deste celebre quimico com o Rosacruciano 
Eirenaeus Philalethes. 

<16) Ibidem, p. 380. 

<3,) Atualmente, diversos personagens, inclusive fora do teosofismo propriamente dito, acredi- 
tam-se enviados da "Grande Loja Branca"; mencionaremos somente aquele que, na Alemanha, 
fez-se conhecer com o estranho nome do Bo-Yin-Ra, e que firndou, nestes ultimos anos, uma or- 
ganizagao chamada "Grande Oriente de Pathmos", alusao apocaliptica que pode recordar aos "Ir- 
maos Iniciados da Asia". Ao que parece, esta organizagao tomou certa extensao, nao so na Alema¬ 
nha, mas tambem na Austria e na Polonia; alguns inclusive pretenderam que sua sede central se 
encontra na Franga, provavelmente em Saboya, mas esta informagao nos parece no minimo duvi- 
dosa. A esta "Grande Oriente de Pathmos" esta ligada uma "Confraria dos Ritos Antigos do Santo 
Graal", cujo Grao Mestre, que se faz chamar Majotef e o Dr. E. Dreyfus, cirurgiao dentista de 
Sarreguemines. 
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CAPITULO XIV 

O JURAMENTO NO TEOSOFISMO 


Uma das coisas que se reprova mais frequentemente nas sociedades secretas, e 
particularmente na Franco-magonaria, e a obrigagao a que se ateem seus membros 
de prestar um juramento cuja natureza pode variar, assim como a extensao das 
obrigagoes que impoe: na maioria dos casos, e o juramento de silencio, ao qual se 
une as vezes um juramento de obediencia as ordens de lideres conhecidos ou des- 
conhecidos. O juramento do silencio mesmo pode concemir, seja aos meios de 
reconhecimento e ao cerimonial especial empregado na associagao, seja a existen- 
cia mesma desta, ou a seu modo de organizagao, ou aos nomes de seus membros; 
o mais frequentemente, aplica-se de uma maneira geral ao que se faz e se diz nela, 
a agao que exerce e aos ensinamentos que se recebem sob uma ou outra forma. As 
vezes, ha compromissos de outra indole, como o de conformar-se a uma certa re- 
gra de conduta, que a bom direito pode parecer abusivo desde que reveste a forma 
de um juramento solene. Nao pretendemos entrar aqui na mais minima discussao 
sobre o que se pode dizer, tanto em pro como em contra, referente ao uso do ju¬ 
ramento, sobretudo no que concerne ao juramento de silencio; o unico que nos 
interessa atualmente, e que, se houver nisso um tema de recriminagao que e valido 
contra a Magonaria e contra muitas outras sociedades mais ou menos secretas, se 
nao contra todas as que tern esse carater, e igualmente valido contra a Sociedade 
Teosofica. E certo que esta nao e uma sociedade secreta no sentido completo da 
palavra, ja que nunca tern feito um misterio de sua existencia, e a maioria de seus 
membros nao procuram ocultar sua qualidade de tais; mas isto nao e mais que um 
lado da questao, e seria mister acima de tudo entender-se sobre as diferentes acep- 
goes de que e suscetivel a expressao «sociedade secreta», o que nao e facil, se se 
julgar por todas as controversias que se desenvolveram em torno desta simples 
questao de defmigao. Com muitissima frequencia, comete-se o engano de ater-se a 
uma visao muito sumaria das coisas; pensa-se exclusivamente nos caracteres de 
certas organizagoes, aplica-se isto para estabelecer uma defmigao, e depois quer 
aplicar esta defmigao a outras organizagoes que tern caracteres completamente 
diferentes. Seja como for, admitiremos aqui, como suficiente ao menos para o 
caso que nos ocupa, a opiniao segundo a qual uma sociedade secreta nao e forgo- 
samente uma sociedade que oculta sua existencia ou seus membros, mas sim e 
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acima de tudo a sociedade que tem segredos, qualquer que seja sua natureza. Se 
isso for assim, a Sociedade Teosofica pode ser considerada como uma sociedade 
secreta, e so sua divisao em «se9ao exoterica» e «se<;ao esoterica» seria ja uma 
prova suficiente disso; entenda-se bem, ao falar aqui de «segredos», nao queremos 
designar com isso os sinais de reconhecimento, hoje em dia suprimidos como ja o 
havemos dito, mas sim os ensinamentos reservados estritamente aos membros, ou 
inclusive a alguns dentre eles com exclusao de outros, e para os quais se exige o 
juramento de silencio; estes ensinamentos parecem ser sobretudo, no teosofismo, 
os que se referem ao «desenvolvimento psiquico», posto que esse e o objetivo 
essencial da «se9ao esoterica». 

Esta fora de duvida que, na Sociedade Teosofica, existem juramentos dos diferen- 
tes generos que indicamos, posto que sobre isto temos o testemunho formal de 
M me Blavatsky mesma; eis aqui com efeito o que diz: «Francamente, nao temos 
nenhum direito de recusar a admissao na Sociedade, e muito especialmente na 
se9ao esoterica, da qual se diz que “o que entra nela nasce de novo”. Mas, se um 
membro, apesar do juramento sagrado que emprestou sob sua palavra de honra e 
em nome de seu Eu imortal, se obstina, apesar deste novo nascimento, e com o 
homem novo que deve resultar dele, em conservar os vicios ou defeitos de sua 
antiga vida e em lhes obedecer no seio mesmo da Sociedade, nao e preciso dizer 
que muito provavelmente lhe pedira que renuncie a seu titulo de membro e que se 
retire; ou, se se negar, sera despedido» (1) . Trata-se aqui do compromisso de adotar 
uma determinada regra de vida e so e na «se9ao esoterica», exclusivamente, onde 
se exige dito compromisso: «Ha tambem alguns ramos exotericos (publicos) nos 
quais os membros prestam juramento sob seu “Eu superior” de levar a vida pres- 
crita pela Teosofia» (2) . Nestas cond^oes, sempre sera possivel, quando se desejar 
desembara9ar-se de um membro incomodo, declarar que sua conduta nao e «Teo- 
sofica»; ademais, classifica-se expressamente, entre as faltas desta ordem, toda 
critica que um membro se permita fazer em rela9ao a sociedade e a seus dirigen- 
tes, e, alem disso, parece que seus efeitos devem ser particularmente terriveis nas 
existences futuras: «observei, escreve M. Leadbeater, que algumas pessoas que 
deram testemunho em um momento dado da maior devo9ao a nossa presidenta 
(M me Besant), hoje em dia mudaram completamente de atitude e se dedicaram a 
critica-la e a calunia-la. Isso e uma a9ao malvada cujo carma sera muito pior que 
se se tratasse de uma pessoa a que nao devessem nada. Nao quero dizer que nao se 
tenha o direito a mudar de opiniao... Mas, se depois de separar-se de nossa presi¬ 
denta, um homem se dedica a ataca-la, a difundir sobre ela cal uni as escandalosas 
como o tem feito tantos, comete entao uma falta muito grave cujo carma sera ex- 
tremamente pesado. Sempre e grave ser vingativo e mentiroso, mas quando se e 
assim para a pessoa que lhes tendeu a ta9a de vida (sic), entao estas faltas tornam- 


(1) La Clef de la Theosophie, pp. 71-72. 

(2) Ibidem, pp. 75-76. 
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se um crime cujos efeitos sao espantosos» (3) . Para fazer uma ideia destes efeitos, 
basta remeter-se a duas paginas anteriores, onde se le isto: «pudemos constatar 
que o povo ignorante que torturou a Hipatea na Alexandria, reencarnou-se em 
grande parte na Armenia, onde os turcos lhes fizeram sofrer toda sorte de cruelda- 
des» (4) . Posto que M me Besant pretende ser, precisamente, Hipatea reencarnada, a 
alusao e evidente, e, dada a mentalidade dos teosofistas, compreende-se sem es- 
forgo que as ameagas desta indole devem ter alguma eficacia. Mas, para chegar a 
isso, valia a pena denunciar com veemencia as religioes que, «do ponto de vista de 
seus interesses, nao encontraram nada mais importante e mais pratico que supor 
um senhor terrivel, um juiz inexoravel, um Jeova pessoal e onipotente, ante cujo 
tribunal a alma deve apresentar-se, depois da morte, para ser julgada»? (5) 

Yoltemos para as declaragoes de M me Blavatsky, e vejamos agora o que con- 
cerne ao juramento do silencio: «Quanto a segao interior, chamada atualmente 
segao esoterica, desde 1880 , resolveu-se adotar a regra seguinte: “Nenhum mem¬ 
bra empregara para uma finalidade egoista o que possa lhe ser comunicado por 
um membro da primeira segao (que, hoje em dia, e um “grau” mais elevado); a 
infragao a esta regra sera castigada com a expulsao”. Ademais, agora, antes de 
receber alguma comunicagao deste genera, o postulante deve prestar o juramento 
solene de nao empregar nunca para uma finalidade egoista, e de nao revelar ne- 
nhuma das coisas que lhe sao confiadas, mais que quando for autorizado a faze- 
lo» (6) . Em outra parte, refere-se aos ensinamentos que devem ser mantidos em 
segredo: «Embora revelemos tudo o que nos e possivel dizer, entretanto estamos 
obrigados a omitir muitos dos detalhes importantes, que nao sao conhecidos mais 
que por aqueles que estudam a filosofia esoterica e que, tendo prestado o juramen¬ 
to de silencio, sao, por conseguinte, os unicos autorizados a sabe-los» (J) (e M me 
Blavatsky mesma quern sublinha as ultimas palavras); e, em outra passagem, faz- 
se alusao a «um misterio, em relagao direta com o poder da projegao consciente e 
voluntaria do “duplo” (ou corpo astral), que nunca se confia a ninguem, exceto 
aos “chelas” que tem feito um juramento irrevogavel, quer dizer, a aqueles com os 
quais se pode contar» (8) . M me Blavatsky insiste, sobretudo, na obrigagao de obser- 
var sempre este juramento de silencio, obrigagao que subsiste inclusive para as 
pessoas que, voluntariamente ou nao, tivessem cessado de fazer parte da Socieda- 
de; ela expoe a questao nestes termos: «Um homem despedido ou obrigado a reti- 

(3) L ’Occultisme dans la Nature, pp. 367-368. 

<4) Ibidem, pp, 365-366. 

<5) Le Bouddhisme Esoterique, p. 264. 

<6) La Clef de la Theosophie, p. 73. 

V) Ibidem, p. 137. 

<8) Ibidem, 169. 


Agosto/01(R) 


111 



Rene Guenon, O Teosofismo, Historia de uma pseudo-religiao 


rar-se da se9ao e livre para revelar as coisas que lhe foram ensinadas ou para que- 
brantar uma ou outra clausula do juramento que prestou?». E responde: «0 fato de 
retirar-se ou de ser despedido so lhe libera da obriga9ao de obedecer a seu instru- 
tor, e de tomar uma parte ativa na obra da Sociedade, mas nao lhe libera da pro- 
messa sagrada de guardar os segredos que lhe foram confiados... Todo homem e 
toda mulher que possuam o menor sentimento de honra compreenderao que um 
juramento de silencio prestado sob sua palavra de honra, mais ainda, prestado no 
nome de seu “Eu superior”, o Deus oculto em nos, deve liga-los ate a morte, e 
que, ainda quando tiverem abandonado a se9ao e a Sociedade, nenhum homem e 
nenhuma mulher de honra pensarao em atacar a uma associa9ao a que ele ou ela 
se ligaram desse modo» (9) . Conclui com esta cita9ao de um orgao teosofista, onde 
se expressa tambem a amea9a das vingan9as do «carma»: «Elm juramento empres- 
tado e irrevogavel, de uma vez no mundo moral e no mundo oculto. Havendo-o 
violado uma vez e tendo sido castigados, nao obstante, nao temos o direito de vio- 
la-lo de novo e durante todo o tempo em que o fa9amos, o poderoso bra90 da lei 
(do carma) recaira sobre nos» (l0) . 

Vemos tambem, por esses textos, que o juramento de silencio emprestado na 
«se9ao esoterica» se desdobra em um juramento de obediencia aos «instrutores» 
teosofistas; e mister acreditar que essa obediencia pode levar muito longe, ja que 
houve exemplos de membros que, postos ante a perspectiva de sacrificar uma boa 
parte de sua fortuna a favor da Sociedade, sacrificaram-na sem vacilar. Os com- 
promissos desta indole existem ainda, o mesmo quanto a «se9ao esoterica» mesma 
que, como o havemos dito, tomou a denomina9ao de «Escola Teosofica oriental», 
e que nao poderia subsistir em outras cond^oes <1 * ) ; parece inclusive que se obriga 


<9) Ibidem, pp. 73-74. 

<10) The Path de Nova Iorque, julho de 1889. 

<< * > No ultimo artigo de F.-K. Gaboriau, escrito apos sua demissao (ver P. 88), le-se o que se¬ 
gue a respeito da "segao esoterica": "antes de deixar a Sociedade Teosofica, a qual desejo uma 
completa reorganizagao ou seu desaparecimento, estou obrigado a acautelar aos sedentos de "Fra- 
temidade universal" que nao encontrarao senao odios, ambigdes pessoais, calunias, fofocas femi- 
ninas (Oh! e que fofocas!, pois domina o elemento feminino), ciumes de nacionalidades (especi- 
almente os ingleses se acreditam superiores ao resto dos teosofos), etc., etc. Todos estes pequenos 
adomos provem da existencia de "segoes esotericas" aonde se faz entrar o ingenuo que acredita 
aprender algo distinto ao que se le nos livros de ciencia que podem conseguir-se nas ruas e nesse 
outro livro que esta em todas as partes, a Natureza; estas "segoes esotericas", cujos membros juram 
obediencia passiva a soberana, fomentam os mal-entendidos, os equivocos, o qual permite jogar 
com o oculto com exito, mas, o que e mais molesto, mancham a reputagao de uma pessoa que, 
sendo perseguida por um inimigo invisivel, ja nao pode defender-se, especialmente se espera o 
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aos membros que querem passar aos graus superiores, a uma especie de confissao 
geral, onde expoem por escrito o estado de seu «carma», quer dizer, o balango de 
sua existence no que tern de bom e de mau; com isto se pretende te-los ligados, 
do mesmo modo que procedia M me Blavatsky com as assinaturas que fazia esten- 
der ao pe dos processos verbais referentes aos seus «fenomenos». Ademais, o ha- 
bito de aceitar as ordens da diregao sem as discutir nunca, chega a produzir resul- 
tados verdadeiramente extraordinarios; eis aqui um caso tipico: em 1911 , devia ter 
lugar um congresso em Genova, e ali acudiram um grande numero de teosofistas, 
dos quais alguns procediam de palses muito longlnquos; pois bem, na vespera da 
data que tinha sido fixada para a reuniao tudo foi dissolvido sem que se julgasse 
oportuno dar a mais minima razao disso, e cada um dos concorrentes se voltou 
como tinha vindo, sem protestar e sem pedir explicagoes; ate tal ponto e certo que, 
em um meio como o da Sociedade Teosofica, toda independence esta inteiramen- 
te abolida. 


grande dia. Hei dito ja bastante; espero que os membros serios da Sociedade Teosofica ponham 
ordem" (he Lotus, margo de 1889, p. 711). 
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CAPITULO XV 

OS ANTECEDENTES DE M me BESANT 


Annie Wood nasceu em 1847 , de uma familia irlandesa protestante; em sua 
juventude, alimentou-se de literatura mistica; viveu em Paris por volta da idade de 
quinze anos, e alguns asseguraram que nesta epoca se converteu ao catolicismo, o 
que e muito pouco verossimil. De volta a Inglaterra aos dezessete anos, casou-se, 
quatro anos mais tarde, com o Rev. Frank Besant, ministro anglicano, de quern 
teve um filho e uma filha; mas seu temperamento exaltado nao demorou a fazer 
insustentavel a vida do lar; seu marido, que parece ter sido um homem excelente, 
fez prova de muita paciencia, e foi ela que fmalmente se foi, levando consigo seus 
dois filhos. Isto acontecia em 1872 , e e provavel que desde entao fora viver com o 
livre pensador Charles Bradlaugh, quern fazia uma violenta campanha anti- 
religiosa no National Reformer, e que, de mistica que tinha sido ate entao, conver- 
teu-a a suas ideias; nao obstante, se for mister acreditar no que ela mesma conta, 
nao teria conhecido a este personagem senao algo mais tarde, quando se dedicava 
a fazer copias nas bibliotecas para ganha-la vida; em todo caso, seu marido nunca 
pode faze-la condenar por adulterio. Na mesma epoca, trabalhou tambem com o 
D r Aveling, genro de Karl Marx; estudou anatomia e quimica e, depois de tres 
fracassos, conquistou o diploma de bacharel em ciencias; enfim, chegou a ser di- 
retora do National Reformer, onde assinava seus artigos com o pseudonimo de 
Ajax. Foi entao, por volta de 1874 , quando comcgou a dar muitas conferences, 
pregando o ateismo e o malthusianismo, e associando a suas teorias altruistas os 
nomes dos tres grandes benfeitores da humanidade, que para ela eram Jesus, Buda 
e Malthus (1 * ) . 

Em 1876 , um folheto malthusiano titulado Les Fruits de la Philosophie, por 
Knoulton, foi perseguido como publica?ao imoral; um livreiro de Bristol foi con- 
denado a dois anos da prisao por have-lo posto a venda, e o editor escapou com 
uma forte muita. Imediatamente, Bradlaugh e M me Besant alugaram um estabele- 

<1 * ) Em "Vers l'Initiation" (pp. 22-23 da tradugao francesa), Mme. Besant apresenta Charles 
Bradlaugh como um homem que, embora ateu militante, "dava seus primeiros passos na Senda". 
Na mesma obra (pp. 29-30), dizia tambem que "o assunto do Pamphlet Knowlton me conduziu, em 
minha presente existencia, a soleira da iniciaqao", ja que "meu movel era aliviar os sofrimentos da 
classe operaria". 
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cimento de publicidade onde venderam a obra incriminada, da qual tiveram inclu¬ 
sive a audacia de enviar exemplares as autoridades; em junho de 1877, foram per- 
seguidos por sua vez. O jurado declarou que «o livro em questao tinha por finali- 
dade depravar a moral publica», e, como os acusados manifestavam sua i n ten 9 ao 
de continuar sua venda apesar de tudo, foram condenados a uma pena severa de 
prisao acompanhada de multa; mas, como 0 julgamento foi anulado por vicios de 
forma, foram postos em liberdade pouco tempo depois. Fundaram entao uma so- 
ciedade chamada «Ligue Malthusienne», que se propunha como finalidade «opor 
uma resistencia ativa e passiva a toda tentativa feita para asfixiar a discussao da 
questao da popula9ao»; como outro livreiro fora condenado pelos mesmos feitos, 
em 06 de junho de 1878, esta Liga realizou em Saint-James’Hall uma assembleia 
de protesto, em que Bradlaugh e M me Besant pronunciaram veementes discursos 
(1) . 

Quanto aos filhos de M me Besant, parece que primeiramente se fez um acerto 
entre ela e seu marido; mas, em consequencia dos fatos que acabamos de contar, 
este iniciou um processo para retirar a custodia dos mesmos a sua mulher. A causa 
foi julgada e levada a Corte de apela9oes; em 09 de abril de 1879, esta confirmou 
a senten9a do primeiro tribunal, e M me Besant se viu privada de sua filha; a sen- 
ten9a se apoiava nas opinioes subversivas de que ela fazia alarde e no fato de ter 
propagado «uma obra considerada como imoral por um jurado». Em setembro de 
1894, durante uma excursao de conferences na Australia, M me Besant devia en- 
contrar outra vez em Melbourne a sua filha Mabel, convertida entao em M me 
Scott (2) , 

Em setembro de 1880 teve lugar em Bruxelas um Congresso dos livres pensa- 
dores, onde M me Besant mostrou que seu partido, na Inglaterra, tinha como obje- 
tivo «a propaga9ao do ateismo, do repub lie anismo, do enterro civil, a aboli9ao da 
Camara dos Lords e do sistema de propriedade ainda em vigor» (3) ; foi ela quern 
pronunciou 0 discurso de encerramento, no qual fez a violenta declara9ao anti- 
religiosa que citamos no come90. Durante 0 mesmo periodo, publicou muitas 0- 
bras, entre outras um Manuel du libre penseur em dois volumes, e diversos «en- 
saios» cujos titulos sao claramente caracteristicos das tendencias e opinioes que 
entao eram as suas (4) . Em novembro de 1884, aplaudiu a filia9ao de Bradlaugh ao 


(1) Tomamos estes detalhes de um artigo publicado pelo Journal des Economistes, agosto de 
1880. — O papel de M me Besant na propaganda neomalthusiana se indica tambem, mas sem deta¬ 
lhes, em La Question de la Population, por Paul Leroy-Beaulieu, p. 299. 

<2) Lotus Bleu, 27 de dezembro 1894. 

<3) Le Franqais, 14 de setembro de 1880. 

(4> Um Mundo sem Deus; O Evangelho do Ateismo; P or que sou Socialista; O Ateismo e seu 
Alcance Moral, etc. 
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Grand-Orient da Franga f5) ; Mas as coisas foram mudar logo de cara: Bradlaugh, 
tendo entrado no Parlamento, ja nao pensou mais que em desembara9ar-se de M me 
Besant; a discordia surgiu entre eles, e ele a retirou a dire9ao de seu periodico. 
Tanta ingratidao para a que tinha sido «a amiga nos maus tempos», como o disse 
ela mesma, surpreendeu-a e a revolveu; suas convic9oes se quebrantaram, o que 
prova que sempre tinham sido no fundo mais sentimentais que verdadeiramente 
refletidas. Mais tarde, devia dar uma singular explica9ao de suas atua9oes passa- 
das: pretendia ter recebido ordens dos «Mahatmas» do tempo (anterior a funda9ao 
da Sociedade Teosofica) em que era a mulher do Rev. Besant, e ter sido obrigada 
por eles a abandonar a este para «viver sua vida»; desculpa muito facil, e com a 
qual se poderiam justificar os piores extravios. 

Foi entao, quando se encontrava como desamparada, sem saber muito bem pa¬ 
ra que lado voltar-se, que M me Besant leu, em 1886, o Monde Occulte de Sinnett; 
imediatamente, ficou a estudar o hipnotismo e o espiritismo, e a cultivar, com 
Herbert Burrows, os fenomenos psiquicos. Em seguida, seguindo o conselho de 
W. T. Stead, diretor entao da Pall Mall Gazette, em que colaborava, empreendeu a 
leitura da Doutrina Secreta, ao mesmo tempo em que abandonava definitivamente 
as associa9oes de livre pensamento; voltaram a reaparecer suas tendencias de an- 
tigamente para um misticismo exagerado, congou a autosugestionar-se e a ter 
visoes. Assim preparada, foi encontrar-se com M me Blavatsky, cujo poder magne- 
tico fez o resto, como ja o contamos; como ja havemos dito tambem, nao demorou 
a se tornar um dos membros dirigentes da se9ao britanica (era a fins desse ano, 
1889, quando se tinha aderido efetivamente ao teosofismo), depois da se9ao euro- 
peia autonoma que foi constituida em 1890 sob a autoridade direta de M me Bla¬ 
vatsky, com o G. R. S. Mead como secretario geral. 


(5) Bradlaugh ja tinha solicitado, em 15 de maio de 1862, sua filiagao a Loja Perseverante Ami- 
tie, mas lhe tinha sido negada; foi afiliado a Loja Union et Perseverance em 14 de novembro de 
1884. 


Agosto/01(R) 


116 



Rene Guenon, O Teosofismo, Historia de uma pseudo-religiao 


CAPITULO XVI 

OS COMEDOS DA PRESIDENCIA DE M me BESANT 


Imediatamente depois da morte de M me Blavatsky, suscitou-se um violento 
debate entre Olcott, Judge e M me Besant, pois os tres pretendiam sua sucessao, e 
os tres se declaravam em comunicagao direta com os «Mahatmas», acusando cada 
um aos outros dois de impostura; ademais, estes tres personagens entendiam ex- 
plorar em seu proveito a rivalidade entre as segoes asiatica, norte-americana e 
europeia, a cuja cabega se encontravam respectivamente. Naturalmente, em um 
principio se esforgaram por ocultar estas dissensoes; M me Blavatsky tinha morrido 
em 08 de maio de 1891 , e em 19 de maio se publicou em Londres uma declaragao 
em que, depois de um protesto contra as «calunias» de que era objeto a memoria 
da fundadora, lia-se isto: «Quanto ao que conceme a ideia extravagante de que a 
morte de M me Blavatsky teria dado lugar a respostas “por seu lugar vago”, nos 
permitam lhes dizer que a organizagao da Sociedade Teosofica nao sofreu nem 
sofrera nenhuma mudanga como consequencia desta morte. Conjuntamente com o 
coronel Olcott, presidente da Sociedade, e com o M. William Q. Judge, advogado 
eminente de Nova Iorque, vice-presidente e chefe do movimento teosofico na 
America do Norte, M me H. P. Blavatsky era fundadora da Sociedade Teosofica; 
esta e uma situagao que nao pode tomar-se por um “golpe de estado” nem de ne¬ 
nhuma outra maneira; M me Blavatsky era, alem disso, secretaria-corresponsal da 
Sociedade, cargo absolutamente honorifico e que, segundo nossos estatutos, nao e 
obrigatorio. Ha seis meses, gragas ao crescimento de nossa Sociedade, ela exercia 
temporalmente a autoridade de presidenta para a Europa, delegada pelo coronel 
Olcott, com o fim de facilitar a boa administragao dos assuntos, e com sua morte 
esta delegagao fica vaga. A notavel posigao de M me Blavatsky se devia a seu sa¬ 
ber, a seu poder, a sua firme lealdade, e nao as influencias do cargo oficial que 
desempenhava. Portanto, nossa organizagao exterior permanecera sem nenhuma 
mudanga. A fungao principal do H. P. Blavatsky era ensinar; aquele ou aquela que 
queiram ocupar sua sucessao devera possuir sua sabedoria». Esta declaragao leva- 
va as assinaturas dos dirigentes da segao europeia: M me Annie Besant, C. Carter 
Blake, Herbert Burrows, Miss Laura, M. Cooper, Archibald Keightley, G. R. S. 
Mead, e as de Walter R. Old, secretario da segao inglesa, da condessa Wachtmeis- 
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ter e do D r Wynn Westcott, que, no ano seguinte, devia suceder o D r Robert Vo- 
odman como «Supreme Magus» na Societas Rosicruciana in Anglia. 

Este desmentido aos rumores que comesavam a circular nao correspondia a 
verdade; pode-se comprovar que assim era quando, em 01 de janeiro de 1892 , 
Olcott abandonou a presidencia; comunicou sua demissao em uma carta dirigida a 
Judge, em que alegava razoes de saude, e pedia humildemente a seus colegas «que 
lhe considerassem, nao como uma pessoa digna de honra, mas sim so como um 
pecador que se equivocou frequentemente, mas que sempre se esfor9ou por ele- 
var-se e ajudar a seus semelhantes». Ao fazer publica esta carta, em 01 de feverei- 
ro seguinte, Olcott a acompanhou com um comentario no que transluzia sua preo- 
cupa9ao por tratar com igualdade aos dois concorrentes que teriam que permane- 
cer em cena: «Minhas visitas a Europa e a America, dizia, provaram-me que o 
estado atual do movimento e muito satisfatorio. Pude comprovar igualmente, a 
minha volta a India, que a se9ao indiana formada recentemente esta em boas maos 
e sobre uma base solida. Na Europa, M me Annie Besant, quase de um so impulso, 
colocou-se na primeira fila. Pela integridade bem conhecida de seu carater e de 
sua conduta, por sua abnega9ao, seu entusiasmo e suas capacidades excepcionais, 
suplantou a todos seus colegas e removeu profundamente o espirito das ra9as de 
lingua inglesa. Conhe90-a pessoalmente, e sei que na India sera tao amavel, tao 
fraternal com os asiaticos como o fomos H. P. Blavatsky e eu... Na America do 
Norte, sob a fume e capaz dire9ao de M. Judge, a Sociedade se estendeu ampla- 
mente no pais, e a organiza9ao cresceu cada dia em poder e em estabilidade. As¬ 
sim, as tres se9oes da Sociedade estao em muito boas maos, e minha dire9ao pes- 
soal ja nao e indispensavel». Depois anunciava suas inten9oes: «Me retirarei a 
minha pequena casa do Otacamund, onde viverei de minha pluma e de uma parte 
de meus ganhos pelo Theosophist. Tenho a inte^ao de completar uma parte ina- 
cabada, mas essencial, de minha tarefa, ou seja, uma compila9ao da historia da 
Sociedade, e alguns livros sobre a religiao e as ciencias ocultas e psicologicas... 
Sempre estarei disposto a brindar a meu sucessor a ajuda da qual tenha necessida- 
de, e a por a disposi9ao de seu comite meus melhores conselhos, apoiados na ex¬ 
perience de quarenta anos de vida publica e dezessete anos de presidencia de nos- 
sa Sociedade». Como Olcott nao tinha designado sucessor, devia-se proceder por 
voto a elei9ao do novo presidente; enquanto isso, o demissionario, ainda em fun- 
9oes, decidiu que em 08 de maio, aniversario da morte de M me Blavatsky, seria 
chamado «dia do Lotus Branco», e que deveria celebrar-se em todos os ramos do 
mundo «de uma maneira simples e digna, evitando todo sectarismo, toda adula9ao 
inutil, tudo louvor vazio, e expressando o sentimento geral de reconhecimento 
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amante para aquela que nos deu o mapa do caminho arduo que leva aos topos da 
ciencia»; ja contamos precedentemente um fato que mostra como observam os 
teosofistas a recomenda9ao de «evitar toda adula9ao inutil». 

Nos dias 24 e 25 de abril de 1892 teve lugar, em Chicago, a Conven9ao anual 
da se9ao norte-americana; ela se mostrou disposta a recha9ar a demissao do coro- 
nel Olcott e a lhe rogar que conservasse suas Husoes (sem duvida se temia que 
fosse escolhida M me Besant), e emitiu o voto de que Judge fosse eleito de antemao 
como presidente vitalicio para o dia em que a presidencia ficasse vacante. Imedia- 
tamente depois, sabia-se que, «Cedendo aos votos de seus amigos da Conven9&o 
norte-americana, assim como a necessidade de terminar varios assuntos legais, o 
coronel Olcott tinha atrasado sua demissao para uma data indefinida (sfc)» (1) ; em 
21 de agosto seguinte, Olcott retirava definitivamente esta demissao, e designava 
a Judge como seu sucessor eventual. 

Entretanto, um pouco depois, em consequencia de diversos incidentes desa- 
gradaveis, principalmente o suicidio do administrador de Adyar, S. E. Gopala- 
charlu, que tinha roubado fazia varios anos somas importantes a Sociedade sem 
que ninguem se precavesse disso, houve uma aproxima9ao entre Olcott e M me 
Besant. Em janeiro de 1894 , esta ultima partiu com a condessa Wachtmeister a 
fazer uma viagem a India, e Olcott as acompanhou por toda parte; em mar9o, 
quando retomou a Europa, Olcott lhe tinha atribuido a dire9ao da «se9ao esoteri- 
ca», salvo a fra9ao norte-americana que se conservava para Judge. Em novembro 
do mesmo ano, Judge quis destituir M me Besant, mas tao somente lhe secundou 
uma parte dos membros da se9ao norte-americana; em revanche, foi acusado mais 
que nunca de impostura pelos partidarios de M me Besant. Naquele momento, o 
orgao da se9ao francesa, sob as iniciais do comandante D. A. Coumes^^, publi- 
cava um artigo onde podia ler-se o que segue: «Com razao ou sem ela, uma das 
principals personalidades do movimento teosofista atual, William Q. Judge, e acu¬ 
sado de ter feito acontecer como projetadas diretamente por um “Mestre” certas 
comunica9oes que possivelmente tinham mentalmente essa procedencia, mas que 
foram levadas a papel unicamente por obra de W. Q. Judge... A neutralidade da 
Sociedade Teosofica e o carater oculto das comunica9oes chamadas “precipita- 
das”, teriam impedido a W. Q. Judge explicar-se completamente sobre os fatos 
que lhe reprovavam. Alem disso, outras imprudencias, filhas da imperfei9ao hu- 

(1) Lotus Bleu, 27 de junho de 1892. 

O comandante D. A. Courmes, que dirigiu durante muito tempo o Lotus Bleu, tambem era 
um antigo esplrita; em 1878 publicou na Revue Spirite um artigo que foi provavelmente, na Fran- 
9a, o primeiro no qual se tratou a questao do teosofismo. 
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mana, teriam agravado ate mais o incidente,... e se pode dizer que os teosofistas 
de lingua inglesa, no momento, estao divididos em dois campos, ou seja, pro ou 
contra W. Q. Judge» <2) . Algum tempo depois disso, o Path advertia aos membros 
da Sociedade Teosofica de que «perfidos graciosos e pessoas mal-intencionadas 
enviavam a aqueles que acreditavam ingenuos, supostas mensagens ocultas» (3) ; 
jamais se tinham visto tantas supostas comunica9oes dos «Mestres», nem sequer 
em vida de M me Blavatsky. Finalmente, em 27 de abril de 1895 , os partidarios de 
Judge se separaram inteiramente da Sociedade de Adyar para constituir uma orga- 
niza?ao independente sob o nome de «Sociedade Teosofica da America». Esta 
organiza9ao, que existe ainda, foi presidida por Ernest T. Hargrove, depois por 
M me Catherine Tingley; com esta ultima, sua sede central foi deslocada de Nova 
Iorque a Piont-Loma (California); conta com ramifica9oes na Suecia e na Holanda 
(2*)_ 

A respeito das acusa9oes contra Judge, eis aqui as precisoes instrutivas que se 
deram, pouco depois da cisao, em um artigo que o D r Pascal publicou no Lotus 
Blew. «Quase imediatamente depois da morte do H. P. Blavatsky, numerosas men¬ 
sagens foram transmitidas por M. W. Q. Judge, como procedentes de um Mestre 
hindu; supunha-se que estas mensagens eram “precipitadas” pelos procedimentos 
ocultos, e tinham a marca do criptografo do mesmo Mestre. Muito em breve se 
comprovou que dita marca procedia de um fac-simile do selo do Mestre, fac¬ 
simile que o coronel Olcott fazia gravar em Deli, no Punjab (4) . Por causa de um 
engano no desenho, cometido pelo coronel Olcott, esse fac-simile era facilmente 
reconhecivel; fazia uma impressao semelhante a um W, enquanto que tivesse de- 
vido representar um M (5) . Este pseudo-selo tinha sido entregue a H. P. Blavatsky 
pelo coronel Olcott, e um certo numero de teosofos o tinha visto durante sua vida; 
a sua morte, o selo desapareceu... Quando o coronel Olcott viu pela primeira vez 
a marca que acompanhava as mensagens do W. Q. Judge, fez saber a este que ele 
tinha feito cunhar um selo em Punjab, e que esse selo tinha desaparecido; adicio- 
nou que esperava que quem o tivesse roubado nao se servisse dele para enganar a 


<2) Lotus Bleu, 27 de dezembro de 1894. 

(3) Citado no Lotus Bleu, 27 de margo de 1895. 

(2 * ) A denominaqao de "Fratemidade Universal", que devia, em principio, ser outro titulo da 
Sociedade Teosofica (artigo do Path, citado no Lotus, marfo de 1888) foi conservada pela organi- 
zagao de Mme. Tingley, cujo titulo completo e "Universal Brotherhood and Theosophical Society 
of America"', em 1900, a sede desta organizagao se deslocou a Point-Loma. 

<4) Com que inten?ao? Tivesse sido interessante sabe-lo. 

<5) Inicial de Morya; mas por que o selo deste «Mestre Hindu» levava um carater europeu? 
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seus irmaos, mas que, em todo caso, poderia reconhecer esse selo entre mil. A 
partir desse momento, as novas mensagens nao levaram ja a marca do criptografo, 
e as mensagens antigas que chegaram as maos do W. Q. Judge tinham o selo apa- 
gado com raspagens» (6) . Convent adicionar que um teosofista belga partidario de 
Judge, M. Oppermann, enviou uma replica desse artigo, mas a dire9ao do Lotus 
Bleu, depois de ter anunciado sua publica9ao, mudou de opiniao e se negou for- 
malmente a inseri-la, sob pretexto de que «a questao tinha sido resolvida», no mes 
de julho, pela Conven9ao de Londres <7) . 

Como se pensara acertadamente, os acontecimentos que contamos sairam ne- 
cessariamente a luz publica no momento mesmo que se produziram; ao come90, 
pretendeu-se, nos meios teosofistas, que os ecos provocados na imprensa de Lon- 
dres deviam constituir uma excelente propaganda para a Sociedade. «Os periodi- 
cos, dizia-se em setembro de 1891 , fizeram muito ruido a proposito das cartas que 
Annie Besant declara ter recebido dos Mahatmas depois da morte de H. P. Bla- 
vatsky. O Daily Chronicle tern aberto suas colunas a discussao, e nossos irmaos se 
aproveitaram desta boa publicidade para expor nossas doutrinas: mais de seis co¬ 
lunas diarias estavam cheias de cartas teosoficas e anti-teosoficas, sem esquecer 
os “clergymen” e os membros da Sociedade das investiga9oes psiquicas» (8) . Mas 
as coisas mudaram de aspecto quando, ao mes seguinte, viu-se aparecer, precisa- 
mente no jornal que acabava de ser mencionado, esta severa aprecia9ao: «Os teo¬ 
sofistas estao enganados e muitos descobrirao sua decep9ao; tememos que tenham 
aberto as portas a um verdadeiro carnaval de engano e impostura» <9) . Esta vez, os 
assinalados guardaram um prudente silencio a respeito daquela «boa publicidade», 
principalmente quando a Westminster Gazette, por sua parte, congou logo a pu- 
blicar, sob a assinatura de F. Edmund Garrett, toda uma serie de artigos muito 
documentados, dos que se dizia inclusive que estavam inspirados por membros da 
«se9ao esoterica», e que apareceram reunidos em um volume, em 1895 , sob este 
titulo significativo: Isis very much Unveiled n0) . Por outro lado, um famoso «leitor 
de pensamentos», Stuart Cumberland, ofereceu um premio de mil libras esterlinas 
a qualquer que quisesse produzir em sua presen9a um so dos fenomenos atribui- 
dos aos «Mahatmas»; este desafio, bem entendido, nunca foi aceito. Em 1893 , M. 
Nagarkar, membro do Brahma Samaj, e, por conseguinte pouco suspeito de hosti- 


<6) Lotus Bleu, 27 de junho de 1895. 

<7) Idem, 27 de setembro de 1895. 

<8) Lotus Bleu, 27 de setembro de 1891. 

<9) Daily Chronicle, 01 de outubro de 1891. 
<10 ^ Isis sumamente Sem Veu. 
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lidade partidaria, declarava em Londres que o teosofismo nao era considerado na 
India mais que como «uma vulgar inepcia», e replicou a seus contraditores: «Su- 
ponho que nao tern a pretensao, voces, que quase nao conhecem as coisas de seu 
proprio pais, de me ensinar as coisas de meu pais e de minha competencia; seu 
Mahatmas nao existiram nunca e sao simplesmente uma brincadeira (joke ) de M me 
Blavatsky, que quis saber quantos nescios poderiam acreditar nisso; querer fazer 
passar essa brincadeira por uma verdade, e fazer-se cumplice da falsaria» (11) . Fi- 
nalmente, em 02 de outubro de 1895 , Herbert Burrows, o mesmo que tinha intro- 
duzido M me Besant na Sociedade Teosofica, escreveu a W. T. Stead, entao diretor 
do Borderland: «Os recentes descobrimentos de fraudes que dividiram a Socieda¬ 
de levaram a novas investiga9oes, que me provaram inteiramente que, durante 
anos, o engano reinou na Sociedade... O coronel Olcott, presidente da Sociedade, 
e M. Sinnett, o vice-presidente, acreditam que M me Blavatsky atuou parcialmente 
de ma fe. As acusa9oes de fraude lan9adas por M me Besant contra M. Judge, o 
antigo vice-presidente, podem-se adicionar as acusa9oes contra o coronel Olcott, 
que foram feitas de uma vez por M me Besant e M. Judge... Nao posso conceder 
por mais tempo meu reconhecimento e meu apoio a uma organiza9ao onde acon- 
tecem estas coisas suspeitas e outras mais; e, sem abandonar nao obstante as idei- 
as essenciais da Teosofia, deixo a Sociedade, pela razao de que, tal como existe na 
atualidade, acredito que e um perigo permanente para a honestidade e a verdade, e 
uma porta perpetua aberta a supersti9ao, a decep9ao e a impostura». E, em de- 
zembro de 1895 , lia-se no English Theosophist, orgao dos dissidentes: «0 mesmo 
M. Sinnett declarou que M. Judge foi adestrado em todas estas fraudes por M me 
Blavatsky... M me Besant sabe que M. Olcott e M. Sinnett acreditam que M me 
Blavatsky atuou de ma fe; mas ainda nao tiveram nem o valor moral nem a hones¬ 
tidade de dize-lo». 

Ve-se em que condi9oes M me Besant tomou a dire9ao da Sociedade Teosofica; 
de fato, exerceu-a sem contesta9ao a partir de 1895 , ainda quando Olcott abando- 
nou a presidencia oficialmente a favor dela muito tempo depois (nao pudemos 
encontrar a data exata de sua demissao definitiva); ademais, parece que nao se 
resignou senao de muito ma disposi9ao a renunciar a seu titulo de presidente, ain¬ 
da quando se converteu em puramente honorifico. Morreu em 17 de fevereiro de 
1907 , depois de realizar seu projeto de escrever, a sua maneira, a historia da Soci¬ 
edade, obra que apareceu sob o titulo de Old Diary Leaves', mas seu mau humor 
por ter sido despojado de seu cargo se manifestou em sua obra visivelmente, e 

(11) The Echo de Londres, 04 de julho de 1893. 
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algumas passagens pareciam tao comprometedoras que a Theosophical Publishing 
Company titubeou algum tempo antes de editar esta obra (3 * ) . 


Em 1922 se criou, a proposta de Mme. de Manziarly, uma comemoraqao especial chamada 
"Dia de Adyar", que devia ser celebrada em 17 de fevereiro; esta data e ao mesmo tempo o aniver- 
sario da mode de Olcott (17 de fevereiro de 1907), de Giordano Bruno (17 de fevereiro de 1600), 
de quem Mme. Besant se considerava como a reencamaqao (ver P. 205), e do nascimento de Le- 
adbeater (17 de fevereiro de 1847). 
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CAPITULO XVII 

NO PARLAMENTO DAS RELIGIOES 


Em setembro de 1893 , por razao da Exposigao de Chicago, teve lugar nesta 
cidade, entre outros congressos de todo tipo, o famoso «Parlamento das Religi- 
oes»; se pediu a todas as organizagoes religiosas, ou simile-religiosas do mundo, 
que enviassem ali seus representantes mais autorizados a fim de expor suas cren- 
gas e suas opinioes. Esta ideia, muito norte-americana, tinha sido langada varios 
anos antes; na Franga, o propagandista mais ardente deste projeto tinha sido o 
abade Victor Charbonnel, que ffeqiientava entao o salao da duquesa de Pomar, e 
que, depois, devia deixar a Igreja pela Magonaria, onde, ademais, teve varias des- 
venturas. Se os catolicos da Europa se abstiveram prudentemente de figurar neste 
Congresso, nao aconteceu o mesmo com os da America do Norte; mas a grande 
maioria esteve formada, como era natural, pelos representantes das inumeraveis 
seitas protestantes, aos que vieram a juntar-se outros elementos bastante heteroge- 
neos. Foi assim como se viu aparecer neste «Parlamento» Swami Vivekananda, 
que desnaturalizou completamente a doutrina hindu do «Vedanta» com o pretexto 
de adapta-la a mentalidade ocidental; se o mencionarmos aqui, e porque os teoso- 
fistas lhe consideraram sempre como um de seus aliados, lhe chamando inclusive 
«um de seus Irmaos da raga precursora» (designagao que aplicam tambem a seus 
«Mahatmas»), e «um principe entre os homens» (1) . 

M me Besant apareceu tambem no «Parlamento das Religioes» para represen- 
tar a Sociedade Teosofica, que, dos dezessete dias que devia durar o congresso, 
tinha obtido que dois dias inteiros fossem consagrados a exposigao de suas teori- 
as: e mister acreditar que os organizadores, para lhe conceder um espago tao am- 
plo, eram-lhe singularmente favoraveis. Naturalmente, os teosofistas se aproveita- 
ram disso para fazer ouvir um grande numero de seus oradores: Judge e M me Be¬ 
sant figuraram juntos, ja que, em tanto que a cisao entre eles nao fora um fato 
consumado, esforgavam-se em ocultar o maximo possivel ao publico as dissen- 
soes interiores da Sociedade; ja vimos antriormente que isto nao se obtinha sem¬ 
pre. M me Besant estava acompanhada por dois personagens bastante singulares, 
Chakravarti e Dharmapala, com os quais tinha feito a travessia da Inglaterra a 
America do Norte, e sobre os quais e bom dizer aqui algumas palavras. 

Gyanendra Nath Chakravarti (o «Babu Chuckerbuthy» de Rudyard Kipling) (2) , 
fundador e secretario do Yoga Samaj e professor de matematica no Colegio de 
Alhahabad, pronunciou um discurso na sessao oficial de abertura do «Parlamen- 


(1) Lotus Bleu, 27 de janeiro de 1895. 

(2) Poema magonico titulado The Mother Lodge. 
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to»; apesar de seu nome e de suas qualidades, e embora pretendesse ser bramane, 
nao era um hindu de origem, mas sim um mongol mais ou menos «hinduizado». 
Em dezembro de 1892 tinha procurado entrar em redoes com os esplritas ingle- 
ses, alegando que existiam redoes entre o «Yoga» hindu e os fenomenos «espiri- 
tualistas»; nao queremos decidir se isto era, de sua parte, ignorancia ou ma fe, e 
possivelmente era ao mesmo tempo ambas as coisas; em todo caso, nao tera que 
dizer que as relagoes em questao sao puramente imaginarias. O que interessa notar 
e a analogia desta tentativa com aquela a que devia livrar-se, em 1898, M me Be- 
sant, em relagao a «Alianga Espiritualista» de Londres; e o que da maior interesse 
a este paralelismo, e que Chakravarti, que era ao menos um hipnotizador notavel, 
embora nao tivesse nada de verdadeiro «Yogue», tinha encontrado um excelente 
«sujeito» em M me Besant, e que parece bem estabelecido que a teve durante muito 
tempo sob sua influencia (3) . E a este fato ao que alude Judge quando, na circular 
que remeteu em 03 de novembro de 1894 as «segoes esotericas» da Sociedade 
Teosofica («por ordem do Mestre», dizia) para destituir a M me Besant, acusou a 
esta de ter «entrado inconscientemente no cornplo formado pelos magos negros 
que lutam sempre contra os magos brancos», denunciando ao mesmo tempo Cha¬ 
kravarti como «um agente menor dos magos negros». Sem duvida, nao se poderia 
conceder grande importancia a estas historias de «magia negra», e e mister lem- 
brar-se aqui do que havemos dito precedentemente; mas por isso nao e menos 
certo que foi este Chakravarti, personagem muito suspeito desde muitos pontos de 
vista, que, durante um certo tempo, inspirou diretamente os fatos e os gestos de 
M me Besant. 

O «Angarika» H. Dharmapala (ou Dhammapala) (4) , um budista do Ceilao, foi 
delegado ao «Parlamento das Religioes» com o titulo de «missionario laico», pelo 
«Supremo Sacerdote» Sumangala, como representante do Maha-Bodhi Samaj 
(Sociedade da Grande Sabedoria) de Colombo 0 ’. Conta-se que, durante sua esta- 

<3) Carta de M. Thomas Green, membro da «segao esoterica» de Londres, publicada pelo peri- 
odico Light, em 12 de outubro de 1895, P. 499; The Path, de Nova Iorque, junho de 1895, p. 99. 

(4) A primeira forma e a do sanscrito, a segunda a do pali. 

(l * ) A Maha-Bodhi Samaj tem singulares rela?5es, como se pode ver em um artigo de Alexan¬ 
dra David titulado "La Libre Pensee dans l'Inde et le mouvement bouddhiste contemporain" e 
surgido em "Les Documents du Progres" (janeiro e fevereiro de 1914). Com efeito, pode-se ler ah: 
"A Sociedade Maha-Bodhi possui duas sedes principals em Colombo (na ilha de Ceilao) e em 
Calcuta, um escritorio central perto de Benares, no lugar em que, segundo a tradigao, o Buda pro- 
nunciou seu primeiro discurso, e numerosos ramos em diversas partes da India. Esta Sociedade me 
delegou em agosto de 1910 para representa-la no Congresso do Livre Pensamento celebrado em 
Bruxelas. A proposito disso, o secretario geral, Sr. Dharmapala, dirigiu-me um escrito para que 
fora lido na sessao". Eis aqui um extrato caracteristico deste relatorio: "Temos a profunda convic- 
?ao de que os maravilhosos progressos reabzados pela ciencia no ocidente permitirao afastar as 
massas ignorantes de todos os estados do ritualismo e da supersti?ao, cria?ao de um clero despoti- 
co... O Buda foi o primeiro em proclamar a ciencia da superagao humana e, neste 2499 aniversario 
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dia na America do Norte, teria «oficiado» em uma igreja catolica; mas pensamos 
que isto deve ser uma simples lenda, tanto mais quanto que ele mesmo se declara- 
va «laico»; possivelmente deu uma conferencia, o que nao assombrara nada a a- 
queles que conhecem os costumes norte-americanos. Seja como for, por espago de 
varios anos esteve percorrendo a America do Norte e Europa, pronunciando por 
onde queria conferences sobre o budismo; em 1897, estava em Paris, onde falou 
no Museu Guimet e tomou parte no Congresso dos orientalistas. A ultima mani- 
festagao de que temos conhecimento deste personagem e uma carta que escreveu 
de Calcuta, em 13 de outubro de 1910, ao chefe (designado so pelas iniciais T. K.) 
de uma sociedade secreta norte-americana chamada «Ordem de Luz» (Order of 
Light), que se qualifica tambem de «Escola Superior» (Great School), e que recru- 
ta seus aderentes, sobretudo entre os altos graus da Magonaria. Elm dos membros 
mais ativos desta organizagao e um teosofista conhecido, o D r J. D. Buck, que e 
ao mesmo tempo um dignatario da Magonaria escocesa, e que foi, ele tambem, um 
dos oradores no «Parlamento das Religioes»; M me Blavatsky testemunhava uma 
estima especial a este D r Buck, a quern chamava «Elm verdadeiro Philaletiano» (5) , 
e a quern, ao citar uma passagem de uma conferencia pronunciada por ele em abril 
do ano 1889 ante a Convengao Teosofica de Chicago, coletou este elogio: «Nao 
ha teosofista que tenha compreendido melhor e expressado melhor a essencia real 
da Teosofia que nosso honoravel amigo o D r Buck» (6) . E mister dizer tambem que 
a «Ordem de Luz» se distingue por uma tendencia anti-catolica das mais acentua- 
das; pois bem, em sua carta, Dharmapala felicitava vivamente aos magons norte- 
americanos por seus esforgos para «preservar ao povo da servidao do diabolismo 
papal» (sic), e lhes desejava o mais completo exito nessa luta, adicionando que «o 
clero, em todos os palses e em todas as idades, nao mostrou mais que um objeto 
cujo cumprimento parece ser seu unico desejo, e que e reduzir ao povo a escravi- 
dao e lhe manter na ignorancia». Perguntamos-nos se uma linguagem como esta 
recebeu a aprovagao do «Supremo Sacerdote da Igreja Budica do Sul», que tern a 


de sua predica?ao, nos que seguimos sua doutrina nos regozijamos de ver os promotores do pen- 
samento cientifico no ocidente trabalhar, de acordo com o mesmo principio, para a emancipa?ao e 
a instrugao da ra?a humana ao completo, sem distin?ao de nacionalidade ou de cor". Mme. Ale¬ 
xandra David-Neel, que e uma teosofista notoria, declarava no mesmo artigo que "o Buda deve ser 
considerado como o pai do livre-pensamento". Mme. Alexandra David-Neel, autora de um livro 
sobre Le Modernisme Bouddhiste, publicou em 1927 o relato de uma exploragao ao Tibet com o 
titulo de Voyage d'une Parisienne a Lhassa (Viagem a Lhassa, Edigoes Indigo, Barcelona). 

<5) La Clef de la Theosophie, p. 76. 

<6) Ibidem, p. 24. 
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pretensao de estar a cabega de um «clero», embora nunca tenha existido nada de 
tal na concepgao e organizagao do budismo primitivo. 

Os teosofistas se mostraram muito satisfeitos da excelente ocasiao de propa¬ 
ganda que lhes tinha proporcionado em Chicago, e chegaram inclusive a procla- 
mar que «o verdadeiro Parlamento das Religioes tinha sido, em realidade, o Con- 
gresso teosofico>/ 7) . De modo que muito em breve se falou, nos meios «neo- 
espiritualistas», de preparar um segundo congresso do mesmo genero, que deveria 
reunir-se em Paris em 1900; uma ideia mais ambiciosa ainda foi emitida por um 
engenheiro Hones, P. Yitte, que assinava com o pseudonimo de Amo, e que quis 
transformar o «Congresso das Religioes» em um «Congresso da Humanidade», 
«que junte a todas as religioes, aos espiritualistas, aos humanitarios, aos investi- 
gadores e pensadores de todas as ordens, que tenham como meta comum o pro- 
gresso da Humanidade para um ideal melhor e a fe em sua realizagao» (8) . Todas as 
religioes do mundo, e inclusive todas as doutrinas, qualquer que fosse seu carater, 
deviam ser «chamadas a uma fusao simpatetica sobre os grandes principios co- 
muns capazes de assegurar a salvagao da Humanidade e de preparar a Unidade e a 
paz futura sobre a terra» (9) . Os teosofistas, o mesmo que os espiritas e ocultistas 
de diversas escolas, aderiram a este projeto, cujo promotor acreditou ter operado a 
reconciliagao destes irmaos inimigos, como preludio a «fusao simpatetica» que 
sonhava: «Os numeros de maio de 1896 do Lotus Bleu e do Initiation, orgaos res- 
pectivos dos Teosofos e dos Martinistas franceses, escrevia entao, renovam em 
termos calorosos e fumes sua adesao ao Congresso da Humanidade. O concurso 
destes dois grandes movimentos espiritualistas que irradiam sobre a terra inteira 
bastaria ja para comunicar uma vitalidade intensa ao Congresso/ 10) . Entretanto, 
isso nao bastava, e se faziam muitas ilusoes: os «neo-espiritualistas», por entre os 
quais haveria de continuar as questoes, o mesmo que no passado, nao podiam ter a 
pretensao de constituir eles sozinhos «os alicerces solenes da Humanidade»; e 
como nao foram apenas mais que eles os que se interessaram, o Congresso nao se 
celebrou em 1900. A proposito do M. Yitte, assinalaremos tambem um trago curi- 
oso: havendo-lhe dito Saint-Yves d’Alveydre que «o espirito celta esta hoje na 
India», quis ir ali para comprova-lo e embarcou em setembro de 1895; mas, logo 
que chegou, foi presa de uma sorte de medo irracional e se apressou em retornar a 
Franga, onde estava de retomo em menos de tres meses depois de sua partida; era 

<7) Lotus Bleu, 27 de outubro de 1893 e 27 de mar?o de 1894. 

<8) La Paix Universelle, 15 de setembro de 1894. 

<9) Idem, 30 de novembro de 1894. 

<10) La Paix Universelle, 30 de junho de 1896. 
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ao menos um espirito sincere, mas este simples feito mostra quao pouco equili- 
brado estava. Ademais, os ocultistas nao se deixaram desanimar pelo fracasso de 
seu «Congresso da Humanidade»; a espera de um momento mais favoravel, cons- 
tituiu-se uma especie de escritorio permanente, que de tarde em tarde celebrou 
algumas sessoes com assistencia quase nula, nas quais se proferiram vagas decla- 
ragoes pacifistas e humanitarias. Os feministas tambem tiveram um certo lugar 
nesta organizagao, a cuja cabega estavam, em ultimo lugar, MM. Albert Jounet e 
Julien Hersent; este, que tinha sido designado por seus amigos para ocupar a pre¬ 
sidency dos futures «os Estados Unidos do Mundo» quando estes se constituiram, 
para comegar, em 1913, apresentou sua candidatura a presidency da Republica 
francesa; estas pessoas, na verdade, nao tern senso do ridiculo. 

Nao obstante, houve em Paris uma continuagao do «Parlamento das Religioes» 
de Chicago; teve lugar em 1913, sob o nome de «Congresso do Progresso religio- 
so», e sob a presidency de M. Boutroux, cujas ideias filosoficas tern tambem al- 
gum parentesco com as tendencias «neo-espiritualistas», embora de uma maneira 
muito menos marcada que as de M. Bergson. Este Congresso foi quase inteira- 
mente protestante, e, sobretudo, «protestante liberal»; mas a influencia germanica 
conseguiu preponderar ali sobre a influencia anglo-saxa; os teosofistas fieis a di- 
regao de M me Besant nao foram convidados, enquanto que se escutou a M. Edou¬ 
ard Schure, representante da organizagao dissidente do D r Rudolf Steiner, de 
quern teremos que falar a seguir (2 * ) . 


<V) Devemos assinalar a presenga, no "Congresso do Progresso religioso" de Paris, de D. B. 
Jayatilaka, presidente da "Associagao dos jovens budistas" ("Association bouddhiste des jeunes 
gens") de Colombo, que ja tinha tornado parte no "Congresso dos livres cristaos" celebrado em 
Berlim em agosto de 1910, e que tinha lido um relatorio no que dizia que "entre todos os fundado- 
res de religioes, foi o Buda quem promulgou a primeira carta da liberdade de consciencia"; e pre- 
ciso acreditar que estes "modemistas budistas" tendem particularmente a ser considerados como 
"livres pensadores". 
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CAPITULO XVIII 

O CRISTIANISMO ESOTERICO 


E tempo de voltar agora para o que constitui possivelmente o trago mais carac- 
teristico da nova orientagao (nova pelo menos na aparencia) dada a Sociedade 
Teosofica sob o impulso de M me Besant, e que os antecedentes desta quase nao 
podiam fazer prever: queremos falar do «Cristianismo esoterico/ 1 *. Nao obstante, 
e mister dizer que, anteriormente, a corrente crista ou suposta tal, apesar do que 
parecia ter de incompativel com as ideias de M me Blavatsky, ja estava representa- 
da neste meio por alguns elementos de importancia mais ou menos secundaria, 
que, entenda-se bem, nao expressavam o que se poderia chamar a doutrina oficial 
do teosofismo. Estava primeiro o «Rosacrucianismo» do D r Frank Hartmann, do 
qual ja falamos mais atras; um Rosacrucianismo qualquer, por desviado que esteja 
em relagao ao Rosacrucianismo original, faz uso ao menos de um simbolismo 
cristao; mas e mister nao esquecer que o D r Hartmann, em um de seus livros, a- 
presentou Cristo como um «Iniciado», opiniao que e tambem, por outro lado, a de 
M. Edouard Schure (2) , inventor de um pretendido «esoterismo heleno-cristao» 
cujo carater e extremamente suspeito, posto que, se se julgar pelos titulos das o- 
bras onde se expoe, deve conduzir «Da Esfinge a Cristo», e depois de Cristo a 
Lucifer» (1 *\ Em segundo lugar, mencionaremos os trabalhos mais ou menos se- 
rios de George R.S. Mead, secretario geral da segao europeia, sobre o gnosticismo 
e os «misterios cristaos»; verao mais adiante que a restauragao desses «misterios 
cristaos» e um dos objetivos declarados dos teosofistas atuais. Alem destas obras, 
amplamente inspiradas nos estudos dos especialistas «nao iniciados», o mesmo 
autor fez tambem tradugoes muito aproximativas, para nao dizer mais, de alguns 
textos sanscritos, extraidos dos Upanishads; podem-se encontrar nelas exemplos 
tipicos da maneira em que estes textos sao «arrumados» pelos teosofistas, a fim de 
faze-los servir as necessidades de sua interpretagao particular (3) . Finalmente, havia 
existido um «Cristianismo esoterico» propriamente dito em conexao com o teoso¬ 
fismo; mais exatamente, tinha havido inclusive dois, que, ademais, nao deixavam 


(1) E o titulo mesmo de uma das obras de M me Besant: Cristianismo Esoterico. 

(2) Ver o livro deste autor titulado Les Grands Indies. 

As obras de Edouard Schure sao, ao que parece, junto com as de Maeterlinck, as que, no 
dominio literario, contribuiram mais com aumento de adeptos do teosofismo. 

<3) Eis aqui os titulos das principals obras de Mead: Fragments d’une Foi oubliee (o gnosticis¬ 
mo); Pistis Sophia, Evangile gnostique (segundo a tradugao francesa de Amelineau); Essai sur 
Simon le Mage; Apollonius de Tyane, le philosophe—reformateur du Ier siecle de I’ere chretien- 
ne; L Evangile et les evangiles; Le Mystere du Monte, quatre essais; La Theosophie des Grecs, 
Plotin, Orphee; La Theosophie des Vedas, les Upanishads. 
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de ter algumas redoes entre si: um era o da doutora Anna Kingsford e de Edward 
Maitland; o outro era o da duquesa de Pomar. 

A primeira destas duas teorias foi exposta em um livro titulado a Voie Parfai¬ 
te, que apareceu no ano 1882; os nomes dos autores foram tidos em segredo em 
principio, «a fim de que sua obra fora julgada tao somente por seus meritos e nao 
pelos deles» (4) , mas depois figuraram nas edigoes ulteriores (5) ; adicionaremos que 
houve depois uma tradugao francesa, para a qual M. Edouard Schure escreveu um 
prefacio, e que foi editada as expensas da duquesa de Pomar (6) . O conde Mac¬ 
Gregor Mathers, ao dedicar seu Kabbale Devoilee aos autores da Voie Parfaite, 
declarava este livro «uma das obras mais profundamente ocultas que tenham sido 
escritas ha seculos». No momento da publicagao da Voie Parfaite, Anna Kings¬ 
ford e Edward Maitland eram ambos os membros da Sociedade Teosofica; e certo 
que se retiraram pouco depois, na epoca em que o «caso» Kiddle provocou no 
ramo ingles numerosas demissoes, como o temos exposto precedentemente. Nao 
obstante, em 09 de maio de 1884, fundaram em Londres uma «Sociedade Herme- 
tica», da qual Anna Kingsford foi presidenta ate sua morte, sobrevinda em 1888, e 
cujos estatutos estavam em tres artigos, calcados dos da declaragao de principios 
da Sociedade Teosofica e que reproduzimos precedentemente; coisa estranha, 
Olcott assistiu a inauguragao desta Sociedade e pronunciou um discurso, o que 
parece dar razao a aqueles que a consideraram uma simples «segao esoterica» da 
Sociedade Teosofica; assim, ha lugar para perguntar-se se a demissao dos funda- 
dores tinha sido sincera, e encontraremos algo analogo no que conceme a duquesa 
de Pomar (2 * ) . 

Ate que ponto havia oposigao entre as teorias e Kingsford e as de M me Bla- 
vatsky? As primeiras tern, com efeito, uma etiqueta crista, mas, sem falar de seu 
espirito anti-clerical muito pronunciado (e, aqui tambem, e Sao Paulo que e acu- 
sado de ter «introduzido a influencia sacerdotal na Igreja») (7) , a maneira em que 
sao interpretados os dogmas do cristianismo e muito particular: quer-se, sobretu- 
do, fazer ao cristianismo independente de toda consideragao historical, de sorte 

(4) Prefacio da primeira edi?ao, p. VII. 

(5) 1886 e 1890. Nossas citagSes correspondent a terceira edigao. 

(6) Separadamente ou em colabora?ao, os mesmos autores tambem publicaram outras obras 
menos importantes: A «La «Vierge du Monde» et autres livres hermetiques; La «Astrologie Theo- 
logisee» de Weigelius; «Vetue du Soleil» (alusao ao Apocalipse). 

(2 * ) Anna Kingsford, antes de lundar a "Sociedade Hermetica", tinha sido nao somente membro 
da Sociedade Teosofica, mas tambem presidenta da " London Lodge". 

<7) The Perfect Way, p. 270. 

<8) Idem, pp. 25-26 e 223. 
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que, quando se fala de Cristo, faz-se em um sentido «mistico», e por isso e mister 
entender que se trata sempre unicamente de um principio interior que cada um 
deve esfor 9 ar-se por descobrir e desenvolver em si mesmo. Pois bem, M me Bla- 
vatsky da tambem as vezes o nome de Christos, seja a um dos principios superio¬ 
rs do homem, a respeito de cuja categoria varia diversamente, seja a «reuniao dos 
tres principios superiores em uma Trindade que representa o Espirito Santo, o Pai 
e o Filho, posto que e a expressao do espirito abstrato, do espirito diferenciado e 
do espirito encamado» <9) . Estamos aqui em plena confusao, mas o que e mister 
reter e que, tanto para M me Blavatsky como para Anna Kingsford, os «Cristos» 
sao seres que chegaram a desenvolver neles certos principios superiores, que exis- 
tem em todo homem em estado latente; e Anna Kingsford adiciona inclusive que 
nao se distinguem de outros «Adeptos» senao quanto ao conhecimento e aos po- 
deres que tern estes, adicionam um profundo amor a humanidade (10) . M me Bla¬ 
vatsky diz quase a mesma coisa, em suma, quando ensina que «o Christos e o es¬ 
tado de Buddha» (l 1 mas nisto nao ha um perfeito acordo entre os teosofistas, e os 
de hoje em dia pensam, como veremos, que e o estado imediatamente inferior, o 
do «Bodhisattwa». O anticristianismo de M me Blavatsky, que concernia sobretudo 
ao cristianismo «ortodoxo» e supostamente judaizado, nao devia, pois, repugnar 
muito a concep 9 ao de um «Cristianismo esoterico» como este, onde, ademais, 
encontra-se um «sincretismo» bastante parecido ao dele e quase tao incoerente, 
embora a confusao seja possivelmente menos inextrincavel. Resumindo, a princi¬ 
pal diferen 9 a consiste em que uma terminologia crista substitui aqui a terminolo- 
gia oriental, e em que o budismo se encontra relegado aqui ao segundo piano, em¬ 
bora se considera como o complemento, ou melhor, como a prepara 9 ao indispen- 
savel do cristianismo; a respeito deste tema ha uma passagem muito curiosa, que 
nao deixaremos de citar aqui: «Buddha e Jesus sao necessarios um ao outro; e, no 
conjunto do sistema assim completado, Buddha e a mente, e Jesus e o cora 9 ao; 
Buddha e o geral, Jesus e o particular; Buddha e o irmao do universo, Jesus e o 
irmao dos homens; Buddha e a filosofia, Jesus e a religiao; Buddha e a circunfe- 
rencia, Jesus e o centro; Buddha e o sistema, Jesus e o ponto de radia 9 ao; Buddha 
e a manifesta 9 ao, Jesus e o espirito; em uma palavra, Buddha e o «Homem» (a 
inteligencia), Jesus e a «Mulher» (a intui 9 ao)... Ninguem pode ser propriamente 
cristao se nao for tambem, e primeiro, budista. Assim, as duas religioes constitu- 


<9) La Clef de la Theosophie, pp. 96-97. 
<10) The Perfect Way, p. 216. 

(11) La Clef de la Theosophie, p. 218. 
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em, respectivamente, o exterior e o interior do mesmo Evangelho, posto que o 
fundamento esta no budismo (este termo compreende tambem o Pitagorismo) (12) , 
e a iluminagao no cristianismo. E, do mesmo modo que o budismo e incompleto 
sem o cristianismo, assim o cristianismo e ininteligivel sem o budismo/ 13) . Anna 
Kingsford assegura inclusive que o Evangelho afirma esta relagao no relato da 
Transfiguragao, onde Moises e Elias representariam Buddha e Pitagoras, tanto 
quanto seus «correspondentes hebraicos>/ 14) : singular interp retag ao, mas nao mais 
surpreendente que a que se encontra em algumas paginas mais adiante, onde a 
autora, baseada em etimologias fantasiosas, pretende que Abraao representa os 
«misterios hindus», Isaac os «misterios egipcios» e Jaco os «misterios gregos» (15) . 
Apesar de tudo, para a Anna Kingsford, o cristianismo e superior ao budismo, 
como a intuigao e superior a inteligencia, ou como a mulher e superior ao homem, 
posto que e uma feminista convencida, e considera a mulher como «a mais eleva- 
da manifestagao da humanidade» 06) ; para completar sua fisionomia, adicionamos 
a tudo isto que foi uma apostola do vegetarianismo (17) e uma adversaria encarni- 
gada das teorias de Pasteur. 

Sobre diversas questoes, Anna Kingsford tern concepgoes que lhe sao particu- 
lares: assim, por exemplo, considera a natureza do homem como quatemaria, e 
atribui uma importancia especialissima ao numero treze, no qual ve «o numero da 
mulher» e o «simbolo da perfeigao>/ 18) ; mas, sobre a maioria dos pontos impor- 
tantes, quaisquer que sejam as aparencias, esta de acordo no fundo com os ensi- 
namentos teosofistas. Admite concretamente a «evolugao espiritual», o «carma» e 
a reencarnagao; a proposito desta, chega a pretender inclusive que «a doutrina da 
progressao e da migragao das almas constituia o fundamento de todas as religioes 
antigas», e que «um dos objetos especiais dos misterios antigos era fazer capaz o 
iniciado de recuperar a memoria de suas encamagoes anteriores» (19) . Estas rese- 
nhas e muitas outras do mesmo valor, parecem dever-se a mesma «fonte de in- 
formagao» que o conjunto da doutrina, quer dizer, ao exercicio da intuigao, «pela 
qual o espirito se volta para seu centro» e «alcanga a regiao interior e permanente 


<12) Pode-se duvidar que esta assimila?ao esteja bem justificada. 

<13) The Perfect Way, pp. 248-249. 

(14) Ibidem, p. 247. 

(15) Ibidem, pp. 251-252. 

<16) Ibidem, p. 23. 

(l7) Ela dedicou a este tema uma obra especial, titulada The Perfect Way in Diet. 
(IS) Ibidem, p. 244. 

(19) The Perfect Way, p. 21. 
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de nossa natureza», enquanto que «o intelecto e dirigido para o exterior para obter 
o conhecimento dos fenomenos» (20) . Na verdade, aqui se acreditaria estar escu- 
tando M. Bergson mesmo; nao sabemos se este conheceu Anna Kingsford, mas, 
em todo caso, ela pode ser colocada, sob alguns aspectos, entre os precursores do 
intuicionismo contemporaneo. O que tambem merece destacar-se nela sao as rela- 
9 oes do intuicionismo e do feminismo, e, ademais, nao acreditamos que este seja 
um caso isolado; entre o movimento feminista e outras diversas correntes da men- 
talidade atual, ha redoes cujo estudo nao estaria desprovido de interesse. Ade¬ 
mais, teremos que voltar a falar do feminismo a proposito do papel ma 9 onico de 
M me Besant. 

Apesar da afirma 9 ao da Anna Kingsford, nao acreditamos que a intui 9 ao, e di- 
riamos melhor, a imagina 9 ao, tenha sido sua unica «fonte de informa 9 ao», embo- 
ra, certamente, devam-se ao exercicio desta faculdade as asse^oes fantasiosas das 
quais demos alguns exemplos. Ha ao menos, no ponto de partida, elementos to¬ 
rnados de diferentes doutrinas, sobretudo a cabala e o hermetismo, e as resenhas 
que se indicam para ca e la dao testemunho a este respeito de conhecimentos que, 
embora sejam superficiais, nao obstante existem. Alem disso, Anna Kingsford 
tinha estudado certamente os teosofos no sentido proprio da palavra, concreta- 
mente Boehme e Swedenborg; e isso, sobretudo o que tinha em comum com a 
duquesa de Pomar, e havia mais Teosofia nelas, embora estivesse bastante mistu- 
rada, que em M me Blavatsky e seus sucessores. No que se refere a duquesa de 
Pomar, foi principalmente na Fran 9 a onde desenvolveu seu «Cristianismo esoteri- 
co», e como sua personalidade assim o merece, dedicaremo-lhe um capitulo espe¬ 
cial. 


(20> Ibidem, p. 3. 
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CAPITULO XIX 

A DUQUESA DE POMAR 


Era uma figura singular esta de Lady Caithness, duquesa de Pomar, que se di- 
zia catolica e que parecia se-lo sinceramente, mas em quern o catolicismo se alia- 
va a uma «Teosofia crista» inspirada principalmente, como o havemos dito, em 
Boehme e Swedenborg, e tambem em algumas concep 9 oes particulares, mais es- 
tranhas ainda. Para expor suas ideias, escreveu numerosas obras (1) ; dirigia tam¬ 
bem, em Paris, uma revista titulada L’Aurore du Jour Nouveau 0 *' 1 , «orgao do 
Cristianismo esoterico». Esta revista estava consagrada a «A Logosofia», que se 
definia assim: «A Logosofia e a ciencia do Logos ou Cristo, tal como nos foi 
transmitida nas doutrinas esotericas dos sabios da India e dos filosofos gregos e 
alexandrinos... O Cristo, ou Logos, que forma a base de nossos ensinos, nao e 
precisamente Jesus em sua qualidade de personagem historico (o filho do ho- 
mem), mas sim Jesus sob seu aspecto divino de Lilho de Deus, ou Cristo. Esta 
divindade na qual acreditamos deve ser a meta de nossas aspira 9 oes. Temos o 
direito de pretender a ela, posto que todos somos filhos do mesmo Deus, e por 
conseguinte de essencia divina; e nao nos foi ordenado que nos tornemos perfeitos 
como nosso Pai que esta nos Ceus e perfeito? Assim, a Logosofia e a ciencia da 
divindade no homem. Ensina-nos o modo de avivar em nos o brilho divino que 


(1) Eis aqui os titulos de algumas delas: Une visite nocturne a Holyrood; Fragments de Theo- 
sophie occulte d’Orient; La theosophie chretienne; La Theosophie bouddhiste; La Theosophie 
semitique; Le Spiritualisme dans la Bible; Interpretation esoterique des Livres sacres; Revelations 
d’en haut sur la science de la vie; Vieilles verites sous un nouveau jour; Le Mystere des Siecles; 
L ’Ouverture des Sceaux; Le Secret du Nouveau Testament. 

(1<) A respeito das tendencias da revista "teosofico-catolica" da duquesa de Pomar, le-se o se- 
guinte no Lotus (junho de 1887): "O catolicismo da Aurore e um catolicismo perfeitamente ecleti- 
co e tolerante, muito misturado com o espiritismo. Este ultimo ponto se desprende das comunica- 
9&es que a duquesa de Pomar diz ter com os "espiritos"... Alem disso, poderiamos dizer que este 
catolicismo e socialista, pois a Aurore foi administrada, e em conseqiiencia inspirada, pelo Sr. 
Limousin, diretor da Revue du Mouvement social, e no numero de maio se encontra uma comuni- 
cafao do abade Roca, cujas avangadas opinioes socialistas sao conhecidas por todo mundo, e o 
qual recebeu grandes adulagoes por parte do Intransigeant do Sr. Rochefort". Convem acrescentar 
que o Sr. Limousin, administrador da L 'Aurore, nao era outro que o H. Ch.-M. Limousin, quem, 
mais tarde, fundou e dirigiu a revista mafonica L'Acacia. 
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todo homem traz consigo ao vir a este mundo. E por seu desenvolvimento que 
poderemos exercer, ja nesta Terra, poderes psiquicos que parecem sobre- 
humanos, e como, depois de nossa morte fisica, nosso espirito se reunira com o de 
seu divino Criador e possuira a imortalidade nos Ceus». Aqui tambem, e a con- 
cepgao do cristianismo «interno» a que prepondera, embora seja afirmada de uma 
maneira menos exclusiva que em Anna Kingsford; quanto ao «desenvolvimento 
dos poderes psiquicos» ao qual se faz alusao, nao e outra coisa que o terceiro dos 
objetivos da Sociedade Teosofica, cuja realiza 9 ao esta reservada a «se 9 ao esoteri- 
ca». 

Desde 1882, M me de Pomar se intitulava: «presidenta da Sociedade Teosofica 
do Oriente e do Ocidente»; contrariamente ao que se poderia acreditar, sua Socie¬ 
dade nao estava de maneira nenhuma em concorrencia com a de M me Blavatsky, 
da qual, ao contrario, constituia na realidade uma verdadeira «se 9 ao esoterica», o 
que explica as aproxima 9 oes que acabamos de assinalar. Em maio de 1884, M me 
Blavatsky escrevia a Solovioff: «Desde dois anos, algumas pessoas se reunem na 
casa de uma certa duquesa plus Lady, que gosta de chamar-se presidenta da Soci¬ 
edade Teosofica do Oriente e do Ocidente. Deus a bendiga! Deixemo-la chamar- 
se como queira. E rica e possui um soberbo hotel em Paris. Isso nao e uma obje- 
gao; ela pode ser util» (2) . Assim, M me Blavatsky tinha cuidados com a duquesa de 
Pomar por causa de sua fortuna, e, quando quis fundar um ramo em Paris sob o 
nome de Isis®*, a duquesa de Pomar, por sua parte, pensou que poderia servir-se 
dela como de um centra de recrutamento para sua propria organiza 9 ao, a qual que- 
ria conservar um carater mais fechado. Ademais, o que prova bem que nao havia 
entre elas nenhuma rivalidade, e que a duquesa, respondendo as esperan 9 as de 
M me Blavatsky, proporcionava-lhe efetivamente recursos para lhe permitir esten- 
der sua doutrina na Fran 9 a; assegura-se concretamente que lhe tinha dado a este 
efeito, em 1884, uma soma de vinte e cinco mil francos®. 

Nao obstante, M me de Pomar se demitiu da Sociedade Teosofica em setembro 
de 1884, queixando de que Olcott tinha «carecido de tato» com ela®; ademais, 
esta demissao deveu ser retirada, posto que a apresentou de novo em 1886, desta 
vez em companhia de M me de Morsier e de varios outros membros do ramo pari- 
siense, a consequencia das reve^oes de Solovioff. Apesar disso, no momento do 

<2) A modern priestess of Isis, p. 25. 

(2,) Na primeira linha, suprimir "com o nome de Isis", ja que o ramo parisiense nao adotou este 
nome ate 1887 (ver a nota adicional de um capitulo anterior). 

<3) Daily News, 05 de novembro de 1895. 

(4) Carta de Solovioff a M me Blavatsky, de 26 de setembro de 1884. 
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«Congresso espirita e espiritualista» de setembro de 1889 (5) , o qual lhe ofereceu a 
presidencia honoraria (6) , e onde Papus declarou, em seu informe geral, que ela 
«era emerita da causa espiritualista», M me de Pomar ainda nao tinha deixado de 
ser «presidenta da Sociedade Teosofica do Oriente e Ocidente»; por conseguinte, 
encontrava-se entao em uma situa 9 ao analoga a de Anna Kingsford com sua «So- 
ciedade Hermetica»; mas, um pouco depois dessa data, exatamente em mar?o de 
1890, M me Blavatsky fundou em Paris uma «se 9 ao esoterica» independente, sobre 
cujos estatutos e regulamentos nao se deu nenhuma resenha publicamente, e cujos 
membros deveram comprometer-se por juramento a obedecer de uma maneira 
passiva as ordens da dire 9 ao. Por isso nao e menos certo que ate o fim de sua vida, 
a duquesa tenha conservado redoes amistosas com a Sociedade Teosofica; as- 
sim, em julho de 1893, escreveu ao secretario do ramo parisiense uma carta que 
publicou o Lotus Bleu, e em que se le isto: «Quaisquer que sejam as diferen 9 as de 
pontos de vista que existem entre mim e a Sociedade Teosofica, desejo muito ve¬ 
la desenvolver-se na Fran 9 a, sabendo que nao pode menos que contribuir ao pro- 
gresso das ideias as quais eu mesma estou dedicada. Mas a missao que me foi 
confiada por Aquele a quern eu chamo meu Mestre, o Senhor Jesus Cristo, absor- 
ve todos os recursos de que posso dispor». Nao obstante, estava inscrita a uma 
subscri 9 ao anual de duzentos francos, e continuava nestes termos: «Desejo que os 
M.S.T. (membros da Sociedade Teosofica) tenham conhecimento dos sentimentos 
completamente fraternais que sinto a seu respeito. Se as vezes seguirmos cami- 
nhos diferentes, a meta que perseguimos e a mesma, e fa 90 os votos mais sinceros 
pelo exito de seus esfor 9 os». Destacaremos tambem que, em 13 de junho de 1894, 
M me de Pomar recebeu em sua casa a M me Besant, que deu ali uma conferencia 
sobre a «peregrina 9 ao da alma», e que esta reuniao foi presidida pelo coronel 01- 
cott. Em 11 de junho, M me Besant tinha pronunciado outra conferencia no Institu¬ 
te Rudy; entao, ainda nao se tinha julgado bom por Sorbonne ao seu dispor, como 
devia fazer-se em 1911, e como se acabava de fazer de novo este ano mesmo. 

A duquesa de Pomar morreu em 03 de novembro de 1895; extraimos as linhas 
seguintes do artigo necrologico que o Comandante Courmes lhe consagrou no 
Lotus Bleu, e cujo estilo respeitamos escrupulosamente: «E uma existencia grande 
e verdadeiramente nobre a que acaba de extinguir-se, porque, se a duquesa nao se 
negava a gozar da fortuna que o Carma lhe tinha dispensado, fazia uso dela mais 


<5) Aqui «espiritualista» quer dizer ocultista. 

(6) Este Congresso foi presidido por Jules Lermina; seus outros presidentes de honra eram 
Charles Fauvety e Eugene Nus. 
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ainda, certamente, em caridades de todo genera, cujo numero e detalhes seriam 
inumeraveis, e atuando tambem eminentemente no terreno da alta beneficencia 
intelectual, ao difundir, sobretudo na Fran£a, sua patria de ado 9 ao, levas de “Co- 
nhecimento”... Espiritualista da primeira hora, a duquesa de Pomar tinha entrado 
na Sociedade Teosofica desde seu advento, em 1876, e estava intimamente rela- 
cionada com M me Blavatsky. Era presidenta do ramo frances “Oriente e Ociden- 
te”, cujo espirito teosofico, embora independente, tinha guardado um carater mais 
especialmente cristao, e inclusive um pouco espirita. Certamente, tivessemos pre- 
ferido que permanecesse na doutrina oriental, que nos parece mais proxima as 
fontes primeiras; mas se sabe que e direito dos teosofistas, em suas busca da ver- 
dade, seguir os caminhos que mais convenham a suas disposi?oes naturais» (7) . 

Sao feitos verdadeiramente estranhos a alian 9 a de M me de Pomar com M me 
Blavatsky e sua escola, assim como a afirma 9 ao de uma meta comum entre os 
movimentos dirigidos por uma e por outra; o que nao e menos curioso, possivel- 
mente, e o carater extremamente secreto que a duquesa tinha dado a sua organiza- 
9 S 0 . Eis aqui, efetivamente, o que escrevia a Arthur Arnould, em uma carta que 
este publicou em 1890 em ocasiao da questao com Papus, ou que, mais exatamen- 
te, inseriu em um documento que qualificou de «estritamente privado», mas que, 
nao obstante, foi enviado a pessoas estranhas a Sociedade Teosofica: «Posto que a 
Sociedade Teosofica do Oriente e Ocidente, que tenho a honra de presidir, e uma 
das mais esotericas e, por conseguinte das mais secretas, nao compreendo que o 
coronel Olcott tenha cometido a imprudencia de falar dela, pois eu lhe tinha roga- 
do que guardasse nosso segredo. Nossas reunioes sao completamente secretas, e 
nos esta proibido falar delas a alguem, fora de nosso circulo agora bastante nume- 
roso e que conta entre seus membros a alguns dos maiores espiritos da Fran 9 a, 
mas ao que se e admitido so depois da mais alta das inicia 9 oes e das provas mais 
serias. Quando lhe digo que recebemos nossas instru 9 oes diretamente das mais 
altas esferas, compreendera que desejemos conservar o mais estrito segredo...». 
Assim, quais eram essas instru 9 oes e essas comunica 9 oes misteriosas, cujos mei- 
os, provavelmente, nao eram muito diferentes dos utilizados pelos espiritas co¬ 
mmas, e qual era a missao que M me de Pomar pretendia ter recebido? Em uma 
carta datada em 02 de fevereiro de 1892, cujo original obra em nossas maos, dizia 
a este respeito: «... o culto que professo por Maria Estuardo se refere menos as 
lembran 9 as de sua personalidade terrestre que a sua individualidade celeste (8) , 
ainda viva, e que ha mais de trinta anos me deu numerosas provas de sua presen 9 a 
espiritual (sic) junto a mim. Este ser, ja tao grande e tao nobre na terra, continuou 
desenvolvendo-se segundo a lei eterna da vida do Espirito, e hoje em dia chegou a 


<7) Lotus Bleu, 27 de dezembro de 1895. 

<8) Las palabras «personalidad» e «individualidad» estan tomadas ahi en su sentido teosofista, 
donde su relacion es exactamente la inversa de la que deben tener normalmente. 
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possuir a verdade que libera, ultrapassou muito suas convic 9 oes religiosas de anti¬ 
gam ente (9) . Sua missao e a de dar hoje ao mundo, e especialmente a Fran?a, as 
Yerdades do Dia Novo que devem trazer a evolu 9 ao da ra 9 a no sentido de uma 
espiritualidade mais alta, e eu tive o privilegio de ser escolhida por ela como in- 
termediaria terrestre para trabalhar em sua obra». E mais adiante, adiciona tam¬ 
bem que «...esta Rainha e hoje um Anjo das mais altas esferas celestes», esferas 
as que chama em outra parte o «Circulo de Cristo» e o «Circulo da Estrela». 

Este «Dia Novo» do qual a duquesa de Pomar estava assim encarregada de a- 
nunciar e de preparar seu advento, era uma nova revela 9 ao, uma era que devia 
suceder ao cristianismo como o cristianismo mesmo tinha sucedido a antiga Lei; 
era, em uma palavra, a «vinda do Espirito Santo», concebido gnosticamente como 
o «divino feminino» (10) . Era, tambem, «a manifesta 9 ao dos filhos e das filhas de 
Deus, nao ja em tanto que um ser unico, mas sim como varios: esta ra 9 a mais per- 
feita humanizara a terra, que sabemos que ja passou pelos periodos do desenvol- 
vimento mineral, vegetal e animal, e vemos que esta ultima etapa de desenvolvi- 
mento esta ja perto de completar-se»; e a duquesa chega inclusive a esta precisao: 
«Podemos dizer verdadeiramente que o antigo mundo acabou em 1881 e que o 
Senhor criou novamente um ceu novo e uma nova terra e que vamos entrar no 
novo ano de Nossa Senhora, 1882» (11) . Estas cita 9 oes estao tiradas de um curioso 
folheto, cheio de calculos cabalisticos, que como titulo leva so as duas datas: 
1881-1882, e em cujo final se le isto: «Enquanto escrevo estas linhas, as horas de 
1881, o ultimo ano da Antiga Revelagao, vao rapidamente para o final, e se apro- 
xima a primeira hora da Esposa celeste» (l2) . E permissivel encontrar que a ideia 
de um Messias coletivo, tal como se expressa aqui, tern algo bastante extravagan- 
te; nao obstante, nao e inteiramente nova, e, sob este aspecto, assinalaremos que 
no judaismo se encontram concep 9 oes que tendem a identificar ao Messias com o 
povo de Israel mesmo. Seja como for, e precisamente o messianismo, sob uma ou 
outra forma, que parece proporcionar a chave desta «comunidade de objetivo» que 
afirmava M me de Pomar em rela 9 ao a Sociedade Teosofica, assim como tambem e 
um messianismo mais ou menos confessado o que esta na raiz de muitos outros 
movimentos «neo-espiritualistas». 

Se nao faz apenas mais que uma dezena de anos que se viu formular claramen- 
te, nos teosofistas, a concep 9 ao de um «Messias futuro», por isso nao e menos 

<9) Com isto, no que fica o catolicismo? 

<10) Ver Le Secret du Nouveau Testament, pp. 396-505: «Comunica?ao do alto, recebida no 
Santuario da Rainha, no Holyrood» e assinado «um enviado da Rainha Maria». 

(11) 1881-1882, pp. 49-50. 

(12) Ibidem, p. 85. 
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certo que este ja tinha sido anunciado nestes termos por M me Blavatsky mesma: 
«0 proximo esftmjo encontrara um corpo, que contara com um grande numero de 
membros unidos entre si e dispostos a acolher ao novo Portador da chama da 
Yerdade. Os cora 9 oes estarao preparados para receber sua mensagem; a lingua- 
gem que necessitara para dar as novas verdades que trara, tera sido encontrada; 
uma organiza 9 ao completa esperara sua chegada, e se apressara a tirar de seu ca- 
minho os obstaculos e dificuldades de natureza puramente mecanica e material. 
Reflitam um instante, e compreenderao o que sera capaz de realizar Aquele em 
quern tais circunstancias recairao em hera^a.. ,» (13) . Eis ai, pois, o «objetivo co- 
mum» das empresas de M me Pomar e M me Blavatsky; mas a segunda, que se cui- 
dava muito bem de adiantar detalhes precisos, profetizava provavelmente sobre 
seguro, ja que cabe supor que tinha dado como missao secreta a sua Sociedade, 
nao so preparar a via a «Aquele que deve vir», mas tambem suscitar sua apari 9 &o 
mesma no momento que parecesse propicio. Esta missao devia realiza-la M me 
Besant, antiga secretaria de M me Blavatsky e sua ultima confidente, com a ajuda 
de seu associado, o antigo ministro anglicano Charles W. Leadbeater, que parece 
desempenhar junto a ela um papel bastante analogo ao de Olcott junto a fundadora 
da Sociedade; unicamente, a aparencia «crista» que se deu ao movimento messia- 
nico em vias de realiza 9 ao, nao corresponde possivelmente inteiramente aos pon- 
tos de vista de M me Blavatsky, e tambem, se se tiver em conta o que havemos dito 
no capitulo precedente, pode-se ver que, inclusive sobre este ponto, o desacordo e 
mais aparente que real. Ademais, o carater instavel e fugidio da pseudo-doutrina 
teosofista tern a vantagem de permitir as transforma 9 oes mais imprevistas; aqueles 
que veem nela contradi 9 oes, lhes responde que nao compreenderam bem, como 
soem responder tambem, em casos similares, os defensores do intuicionismo 
bergsoniano. 


(l3) La Clef de la Theosophie, p. 406. 
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CAPITULO XX 

O ME SSI AS FUTURO 


Para compreender a estranha mascarada messianica que causou algum alvoro- 
90 nestes ultimos anos, e mister conhecer a concep 9 ao muito particular que os 
teosofistas fazem de Cristo, ou, mais geralmente, pelo que 0 denominam um 
«Grande Instrutor» ou «Instrutor do Mundo». Estas duas expressoes sao a tradu- 
9 ao dos termos sanscritos Mahaguru e Jagadguru que, em realidade, servem sim- 
plesmente para designar os chefes de algumas escolas brahmanicas: assim, 0 Ja¬ 
gadguru autentico e o chefe da escola vedantina da Shankaracharya. A este propo- 
sito, digamos de passagem, e para por em guarda contra possiveis confusoes, que 
0 personagem ao qual corresponde legitimamente este titulo na epoca atual, nao e 
aquele que se faz passar por tal em publica 9 oes nas quais a exposi 9 ao do «Vedan- 
ta» esta notavelmente deformada para uso dos ocidentais (embora essa desnatura- 
liza 9 ao seja menos completa, e mister reconhece-lo, que em Vivekananda e seus 
discipulos); esta historia tern transfundos politicos bastante curiosos, mas que nos 
levariam para muito longe de nosso tema. Quando os teosofistas falam em suas 
obras do Mahaguru, 0 personagem do qual se trata nao e nenhum daqueles aos 
quais se reconhece esta qualidade na India, mas sim e identico ao Bodhisattwa, do 
qual tern feito, como ja o vimos, o «chefe do departamento da Instru 9 ao religiosa» 
no «govemo oculto do mundo». Segundo 0 conceito Budico, um Bodhisattwa e, 
em certo modo, um Buddha «em devir»: e um ser que esta a ponto de alcazar 0 
estado do Buddha ou a posse da sabedoria suprema, e que atualmente se encontra 
em um grau imediatamente inferior a esse. Os teosofistas admitem esta concep- 
9 & 0 , mas lhe adicionam muitas fantasias que lhes pertencem em propriedade; as¬ 
sim, para eles ha duas frn^oes que sao em certo modo complementares, a do Ma- 
nu e a do Bodhisattwa; alem disso, ha um Manu e um Bodhisattwa que estao en- 
carregados especialmente de cada uma das sete «ra 9 as-maes». Quando um Bodhi¬ 
sattwa terminou seu papel, toma-se Buddha e e substituido por outro «Adepto»; 0 
Manu, quando se acaba 0 periodo no qual devia exercer suas husoes, passa i- 
gualmente a uma categoria superior, mas que nao esta definido. Enfim, a era do 
Manu e a do Bodhisattwa nao coincidem: «Um Manu come 9 a sempre com a pri- 
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meira sub-ra?a da ra 9 a-mae, enquanto que o Bodhisattwa exerce sempre sua obra 
dividido entre duas grandes ra 9 as» (1) . 

Dito isto, podemos voltar para a concep 9 ao do «Cristo historico», que os teo- 
sofistas se cuidam de distinguir do «Cristo mistico», quer dizer, do principio supe¬ 
rior do homem, do qual ja falamos mais atras, e tambem do «Cristo mitologico» 
ou «deus solar», ja que admitem as conclusoes da pretensa «ciencia das religides» 
sobre os «mitos» e sua interpreta 9 ao astronomica. M me Blavatsky fazia uma dis- 
tin 9 ao, que se parece com um trocadilho, entre o Christos e Chrestos: reservava o 
primeiro desses dois termos ao «Cristo mistico», enquanto que considerava o se- 
gundo como designando um certo grau de inicia 9 ao nos misterios antigos; por 
conseguinte, todo homem que tivesse alcan 9 ado esse grau nao era Christos, mas 
sim Chrestos, e tal pode ser o caso do Jesus de Nazare, se e que se admite sua 
existencia historica, da qual, por sua parte, M me Blavatsky duvidava muito. Eis 
aqui, com efeito, uma das passagens onde se explica mais claramente sobre este 
ponto: «Para mim, Jesus Cristo, quer dizer, o Homem Deus dos cristaos, copia dos 
Avatares de todos os paises, do Christina hindu (2) assim como o Horns egipcio, 
jamais foi um personagem historico. E uma personifica 9 ao glorificada do tipo 
deificado dos grandes Hierofantes dos Templos, e sua historia contada no Novo 
Testamento e uma alegoria que content, certamente, profundas verdades esoteri- 
cas, mas e uma alegoria». Essa alegoria, bem entendido, nao e outra coisa que o 
famoso «mito solar»; mas prossigamos: «A lenda da qual falo se funda, assim 
como o demonstrei em diversas ocasioes em meus escritos e em minhas notas, 
sobre a existencia de um personagem chamado Jehoshua (de onde se fez Jesus), 
nascido em Lud ou Lydda por volta do ano 120 antes da era moderna. E se se con- 
tradiz esse fato, coisa a qual apenas me oponho, entao sera preciso adotar uma 
determina 9 ao e considerar o heroi do drama do Calvario como um mito puro e 
simples>/ 3) . Nao obstante, um pouco antes, M me Blavatsky se expressou de uma 
maneira muito diferente e muito mais afirmativa sobre o «fato» de que se trata: 
«Jesus foi um Chrestos... que viveu realmente durante a era crista, ou um seculo 
antes, sob o reinado de Alexandre Jannaeus e de sua mulher Salome, em Lud, co¬ 
mo o indica o Sepher Toldoth Jehoshua». A fonte que cita aqui e um livro rabini- 
co composto com um evidente partidarismo de polemica anti-crista, e sobre o qual 
se esta de acordo em considerar seu valor historico completamente nulo; isso nao 

(1) Del ’an 25.000 avant Jesus-Christ a nos jours, p. 60-61. 

(2> Evidentemente, e com toda intengao como M me Blavatsky escreve C hrishna e nao Krishna-, 
mas, nao obstante, nao se atreve a chegar a escrever Christna, como o fazia Jacolliot. 

<3) Le Lotus, abril de 1888 (controversia com o abade Roca). 
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impede que, ao responder a «alguns sabios segundo os quais esta asser 9 ao seria 
erronea», e entre os quais e mister colocar o Renan mesmo, M me Blavatsky adi- 
cione em nota: «Digo que os sabios mentem ou cometem deslizes. Sao nossos 
Mestres que afirmam isso. Se a historia de Jehoshua ou Jesus Ben Pandira e falsa, 
entao todo o Talmud, todo o canon judeu, e tambem falso. Foi o discipulo do Je¬ 
hoshua Ben Parachia, o quinto presidente do Sanhedrin desde Ezra, quern rees- 
creveu a Biblia. Comprometido na rebeliao dos fariseus contra Jannaeus, no ano 
105 antes da era crista, fugiu ao Egito, levando consigo ao jovem Jesus. Este rela- 
to e muito mais verdadeiro que o do Novo Testamento, do que a historia nao diz 
uma palavra» (4) . Assim, eis aqui feitos cuja realidade lhe tinha sido garantida, se 
cremos nela, por seus «Mestres» mesmos, e, alguns meses mais tarde, ela ja nao 
se opoe a que lhes trate de simples lenda; como explicar semelhantes contradi- 
9 oes, mas sim por esse «caso patologico» que devia denunciar depois o diretor da 
revista mesma que tinha publicado todas estas elucubra 9 oes? 

A atitude de M me Besant e muito diferente, ja que afirma, ao contrario, a exis- 
tencia historica de Jesus, transladando-a, ela tambem, a um seculo antes da era 
crista; vamos resumir o relato singular que faz deste tema em seu Christianisme 
Esoterique^. O menino judeu, cujo nome foi traduzido para Jesus, nasceu na Pa- 
lestina no ano 105 antes de nossa era; seus pais lhe instruiram nas letras hebraicas; 
aos doze anos, visitou Jerusalem, e depois foi confiado a uma comunidade essenia 
da Judeia meridional. Digamos seguidamente que a historia das redoes de Jesus 
com os essenios nao foi inventada em todas suas partes pelos teosofistas, e que, ja 
antes destes, muitas outras organiza 9 oes ocultas quiseram tirar proveito disso; 
ademais, e um habito bastante corrente, nesses meios, darem-se como herdeiros 
dos essenios, a quern alguns pretendem vincular com os budistas, nao se sabe bem 
por que, e em quern se quis encontrar uma dos origens da ma 9 onaria n * ) . Houve 
inclusive na Fran 9 a, faz uma trintena de anos, uma seita espirita que se chamava 
«essenia», e para a qual havia dois Messias, Jesus e Joana D'Arc; nela se atribuia 
uma grande importancia a um manuscrito relativo a morte de Jesus, supostamente 
achado em Alexandria, e publicado em Leipzig em 1849 por um certo Daniel Ra- 
mee; uma tradu 9 ao inglesa deste escrito, cujo objetivo manifesto e negar a ressur- 


(4) Le Lotus, dezembro de 1887. 

(5) Ver igualmente a obra de Mead titulada: Did Jesus live 100 B. C.? 

■ Sobre os supostos "Essenios" modemos, veja-se L'Erreur spirite, P. 235; as fantasias pseu- 
do-historicas de Jacolliot eram muito estimadas nesta seita, e, por uma coincidencia que sem duvi- 
da nao tem nada de fortuito, La Bible dans I'Inde deste autor figura tambem entre as obras reco- 
mendadas oficialmente pela "Order of Light". 
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rei 9 ao, apareceu recentemente na America do Norte sob os auspicios da «Grande 
Escola» ou «Ordem da Luz» da qual falamos precedentemente. Mas voltemos 
para o relato de M me Besant: aos dezenove anos, Jesus entrou no monasterio do 
monte Serbal, onde havia uma biblioteca ocultista consideravel, da qual muitos 
livros «provinham da India trans-himalaiana»; percorreu depois o Egito, onde se 
tomou «um iniciado da Loja ma 9 onica esoterica da qual todas as grandes religioes 
recebem seu fundador», quer dizer, da «Grande Loja ma 9 onica Branca», que, na- 
quela epoca, ainda nao estava centralizada no Tibet, embora outro escritor, de 
quern se afirma que nao e teosofista, e a cujo respeito os teosofistas demonstram 
inclusive certa desconfian 9 a, pretende ter encontrado tra 90 s da estadia de Jesus 
nesta ultima regiao, onde teria sido conhecido sob o nome de Issa (6> . 

O que se segue requer algumas explica 9 oes, pois e aqui onde chegamos a ma- 
neira em que se produz, segundo os teosofistas, a manifesta 9 ao de um «Grande 
Instrutor», ou inclusive as vezes a de um «Mestre» de menor importancia: para 
economizar a um ser tao «evoluido» o trabalho de preparar-se ele mesmo um «ve- 
iculo», passando por todas as fases do desenvolvimento fisico ordinario, e mister 
que um «iniciado» ou um «discipulo» lhe empreste seu corpo, quando, depois de 
ter sido especialmente preparado mediante certas provas, tenha se feito digno des- 
ta honra. A partir desse momento, sera o «Mestre» quern, servindo-se desse corpo 
como se fora o seu proprio, falara por sua boca para ensinar a «religiao da sabedo- 
ria»; nisto ha algo bastante analogo ao fenomeno que os espiritas chamam «encar- 
na 9 ao», mas com a diferen 9 a de que neste caso se trataria de uma «encarna 9 ao» 
permanente. E mister adicionar que «Mestres» vivos poderiam servir-se ocasio- 
nalmente, de uma maneira semelhante, do corpo de um discipulo, o que teriam 
feito frequentemente com M me Blavatsky; diz-se tambem que os «Mestres» nao se 
reservam exclusivamente para si o privilegio da reencarna 9 ao por substitui 9 ao, e 
que as vezes fazem que se dela beneficiem seus discipulos mais avan 9 ados: sobre 
este ultimo ponto, ja contamos mais atras as afirma 9 oes de Sinnett e de M. Lead- 
beater, segundo as quais M me Blavatsky teria passado assim a outro corpo imedia- 
tamente depois de sua morte. Mas o caso que nos interessa mais particularmente 
aqui e o da manifesta 9 ao dos «Mestres»; parece admitir-se, sem afirma-lo sempre 
de um modo absoluto, que o Buddha se serve do meio que acabamos de indicar; 
eis aqui o que diz ao respeito M. Leadbeater: «Pode ser que o corpo de menino 
nascido do rei Souddhodana e da rainha Maia nao tenha sido habitado, nos primei- 


(6) La Vie inconnue de Jesus-Christ, por Nicolas Notovich; ver Lotus Bleu, 27 de julho de 
1894. 
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ros anos, pelo Senhor Buddha mesmo, que, como Cristo, teria pedido a um de 
seus discipulos que cuidasse desse veiculo, e nao teria entrado nele mais que no 
momento em que este corpo se encontrava debilitado pelas largas austeridades 
que se infligiu durante seis anos para encontrar a verdade. Se isso for assim, nao e 
surpreendente que o principe Siddhartha nao tenha conservado a memoria de to- 
dos os conhecimentos adquiridos anteriormente pelo Senhor Buddha, posto que 
nao era a mesma pessoa» (7) . Assim, Siddhartha teria sido, o mesmo que Jesus, o 
discipulo eleito pelo «Mestre» para preparar um corpo adulto e ceder-lhe depois, 
«sacrificio que seus discipulos estarao sempre felizes de lhe fazer» (8) ; e o que nao 
se da mais que como uma simples hipotese na passagem que acabamos de citar, e 
apresentado em outra parte pelo mesmo autor como um fato certo e de carater 
muito geral: «A ideia de tomar um corpo apropriado e adotada sempre pelos 
Grandes Seres quando pensam que e bom descer entre os homens nas condigoes 
atuais. O Senhor Gautama atuou assim quando veio a Terra para alcangar a digni- 
dade do Buddha. O Senhor Maitreya fez o mesmo quando veio a Palestina faz 
dois mil anos» (9) . Em todo caso, no que concerne a manifestagao de Cristo, da 
qual se trata nesta ultima frase, os teosofistas atuais sao sempre muito afirmativos: 
M me Besant diz que o «discipulo» Jesus, chegado a idade de vinte e nove anos, 
tinha se tornado «apto para servir de tabemaculo e de orgao a um poderoso Filho 
de Deus, Senhor de compaixao e de sabedoria»; assim, este «Mestre» desceu em 
Jesus, e, durante os tres anos de sua vida publica: «era ele que vivia e se movia na 
forma do homem Jesus, pregando, curando as enfermidades e agrupando ao redor 
dele a algumas almas mais avangadas» (10) . Ao cabo de tres anos, «o corpo humano 
de Jesus sofreu a pena de ter albergado a presenga gloriosa de um Mestre mais que 
humano» (11) ; mas os discipulos que tinha formado permaneceram sob sua influen- 
cia, e, durante mais de cinquenta anos, continuou visitando-os por meio de seu 
«corpo espiritual» e iniciando-os nos misterios esotericos. Subsequentemente, ao 
redor dos relatos da vida historica de Jesus, cristalizaram-se os «mitos» que carac- 
terizam a um «deus solar», e que, uma vez que se deixou de compreender seu sig- 
nificado simbolico, deram nascimento aos dogmas do cristianismo; em toda esta 
historia, este ultimo ponto e quase o unico onde se encontram as ideias de M me 
Blavatsky. 

W L ’Occultisme dans la Nature, p. 322. 

m Ibidem, p.319. 

<9) Adyar Bulletin, outubro de 1913. 

(10> Esoteric Christianity, p. 134 da edigao inglesa. 

(11) Ibidem, p. 136. 
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O «Senhor de compaixao», de que acabamos de falar e o Bodhisattwa Maitre- 
ya; este nome e este titulo, que se referem a concep 9 ao do «Buddha futuro», exis- 
tem efetivamente no budismo autentico; mas se pode encontrar bastante desafor- 
tunado este intento de fusao entre o budismo e o cristianismo, que constitui o ca- 
rater especial do messianismo dos teosofistas. Isto e tambem um exemplo da ma- 
neira eminentemente fantasiosa com que estes pretendem fazer concordar as di- 
versas tradi?6es que saqueiam; ja encontramos outro na associa?ao do Manu e do 
Bodhisattwa. Assinalemos tambem, e do mesmo ponto de vista, que, sempre se- 
gundo os teosofistas atuais, Maitreya, muito tempo antes de manifestar-se como 
Cristo, tinha aparecido na India sob a figura de Krishna; mas se deve admitir que, 
nessa epoca, ainda nao era Bodhisattwa, mas sim um «Adepto» de uma categoria 
um pouco inferior (o que e hoje em dia Koot Hoomi, seu sucessor designado), 
posto que Krishna e muito anterior ao momento em que Gautama, o precedente 
Bodhisattwa, sucedeu Buddha. Entretanto, nao estamos muito seguros de que al- 
guns teosofistas nao cometam um anacronismo a este respeito e criam a Krishna 
posterior ao Buddha; com efeito, M. Leadbeater, depois de ter dado como regra 
geral a apropriagao feita pelos «Grandes Seres» do corpo de um discipulo, adicio- 
na: «A unica exceguo que nos e conhecida e a seguinte: quando um novo Bodhi¬ 
sattwa assume a fun 9 ao de Instrutor do Mundo depois que seu predecessor suce¬ 
deu Buddha, nasce como um menino pequeno ordinario no momento de sua pri- 
meira apari 9 ao no mundo em qualidade de Instrutor. Nosso Senhor, o presente 
Bodhisattwa, fez assim quando nasceu como Sri Krishna nas planicies douradas 
da India para ser amado e honrado com uma paixao de devo 9 ao que nao pode ser 
igualada nunca em nenhuma outra parte» (12) . Seja como for, e o mesmo Bodhi¬ 
sattwa Maitreya o que deve manifestar-se de novo em nossos dias, em cond^oes 
analogas as que acabamos de descrever no que conceme a Cristo: «0 Grande Che- 
fe do Departamento da Instru 9 ao Religiosa, diz Leadbeater, o Senhor Maitreya, 
que ja ensinou sob o nome de Krishna aos hindus, e sob o de Cristo aos cristaos, 
declarou que logo voltara para mundo para trazer a cura e a ajuda as na 9 oes, e 
para revivificar a espiritualidade que a terra perdeu quase inteiramente. Uma das 
grandes obra da Sociedade Teosofica e fazer quanto lhe seja possivel para prepa- 
rar aos homens para sua vinda, de maneira que um maior numero deles possa a- 
proveitar a ocasiao unica que lhes oferece com sua presen 9 a entre eles. A religiao 
que fundou quando veio a Judeia, faz dois mil anos, esta estendida agora por toda 
a terra, mas, quando deixou seu corpo fisico, diz-se que os discipulos reunidos 


ri2) Adyar Bulletin, outubro de 1913. 
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para considerar a nova situa 9 ao nao eram mais que cento e vinte. Um so precursor 
anunciou sua vinda da ultima vez; agora e a uma Sociedade de vinte mil mem- 
bros, repartidos pelo mundo inteiro, a que se deu esta tarefa! Esperamos que os 
resultados sejam melhores desta vez que da ultima, e que poderemos guardar ao 
Senhor entre nos mais de tres anos, antes que a maldade humana lhe obrigue a 
retirar-se; tomara que possamos reunir a seu redor um numero de discipulos maior 
que antigamente!»i l3) . Assim, tal e a meta que se atribui hoje a Sociedade Teoso- 
fica, que M me Besant declarava, faz ja vinte anos, «que tinha sido escolhida como 
a pedra angular das futuras religioes da humanidade, o elo puro e bendito entre os 
do alto e os de baixo» (14) . Pois bem, o exito completo que se deseja para a nova 
manifesta 9 ao do Bodhisattwa, deve ser interpretado no sentido de que, desta vez, 
chegara ao estado de Buddha perfeito? Segundo Sinnett: «0 Buddha Maitreya nao 
vira a nao ser depois do desaparecimento completo da quinta ra 9 a e quando o es- 
tabelecimento da sexta sobre a terra date ja em varias centenas de milhares de 
anos» 05) ; mas Sinnett nao tinha nenhum conhecimento das apari 9 oes previas do 
Maitreya como Bodhisattwa, que constituem uma inova 9 ao no teosofismo. Ade- 
mais, se se recordar o quanto foi reduzido o intervalo que nos separa do come 90 
da quinta ra 9 a, ja nao havera motivo para surpreender-se de que seu fim estivesse 
muito mais proximo do que se havia dito no come 9 o; em todo caso, nos anuncia 
para muito em breve o nascimento do nucleo da sexta ra 9 a, «sob a dire 9 ao de um 
Manu bem conhecido pelos teosofos», que e o «Mestre» Morya (16)(2 *\ 

O papel que a Sociedade Teosofica se atribui nao se limita a anunciar a vinda 
do «Grande Instrutor»; consiste tambem em encontrar e preparar, como o teriam 
feito antigamente os essenios, ao «discipulo» de elei 9 ao no qual se encarnara, 
quando tiver chegado o momento, «Aquele que deve vir». Para dizer a verdade, o 
cumprimento desta missao nao deixou de ter algumas tentativas; houve ao menos 
uma primeira tentativa que fracassou lastimosamente, e que se remonta a um peri- 
odo no que ainda nao se decidiu com exatidao a respeito da personalidade do futu¬ 
re «Portador da chama da Verdade», como o designou M me Blavatsky. Aconteceu 


(l3) L ’Occultisme dans la Nature, p. 382. 

<14) Introduction a la Theosophie, p. 12. 

<15) Le Bouddhisme Esoterique, p. 210. 

<l6) L ’Occultisme dans la Nature, p. 261. Ver o livro de M me Besant titulado: Man whence, how 
and whither. 

{1 " ) A sexta ra?a deve, ao que parece, tomar nascimento na California; por isso, uma multidao 
de sociedades pseudo-iniciaticas, mais ou menos aparentadas com o teosofismo, estabeleceram sua 
sede nesta regiao (ver p. 242, nota 8). 
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em Londres, onde existia entao uma sorte de comunidade de teosofistas no bairro 
de Saint-John’s Wood; ali se acostumava a um jovem, de aspecto adoentado e 
pouco inteligente, mas cujas palavras, ate as mais insignificantes, eram escutadas 
com respeito e admiragao, pois parece que era nada menos que «Pitagoras reen- 
carnado». Ademais, e provavel que nao se tratasse de uma reencarnagao propria- 
mente dita, mas sim de uma manifestagao do genero dessas das quais acabamos de 
falar, posto que os teosofistas admitem que Pitagoras esta ja reencamado no Koot 
Hoomi, e que este, por sua vez, nao tinha deixado de viver. Nao obstante, ha ou- 
tros casos onde uma semelhante interpretagao nao parece nem sequer possivel, e 
os teosofistas apenas se arredam ante as piores dificuldades; assim, enquanto al- 
guns deles chamavam a M me Blavatsky «o Saint-Germain do seculo XIX» (17) , 
houve outros que, tomando as coisas ao pe da letra, acreditaram que ela tinha sido 
efetivamente a reencarnagao do conde de Saint-Germain (3 *\ ao mesmo tempo que, 
este, por outro lado, depois de ter sido considerado como um simples enviado da 
«Grande Loja magonica Branca», encontrava-se elevado a categoria de um «Mes- 
tre» que vive ainda; a este proposito, assinalaremos que uma biografia teosofista 
deste personagem, verdadeiramente enigmatico, ademais, foi escrita por M me Isa¬ 
bel Cooper-Oakley, que foi um dos primeiros discipulos de M me Blavatsky (18) . 
Sem duvida, em tudo isto ha misterios que vale mais nao aprofundar, pois prova- 
velmente nos dariamos conta de que as ideias teosofistas, nisto como em outras 
coisas, sao extremamente flutuantes e indecisas, e nos encontrariamos inclusive 
em presenga das afirmagoes mais inconciliaveis; em todo caso, conforme o diz 
Sinnett, M me Blavatsky mesma pretendia ter estado encarnada precedentemente 
em um membro de sua propria familia, uma tia que tinha morrido jovem, e ter 
sido antes uma mulher hindu que tinha conhecimentos consideraveis em ocultis- 
mo; mas aqui nao se tratava do conde do Saint-Germain. 

Mas voltemos para Pitagoras, ou melhor ao jovenzinho a quern se destinava 
para que lhe proporcionasse um novo «veiculo»: ao cabo de algum tempo, o pai 
deste jovenzinho, um capitao retirado do exercito britanico, retirou bruscamente 
seu filho das maos de M. Leadbeater, que tinha sido especialmente encarregado de 


(n> Lotus Bleu, 27 de maio e 27 de setembro de 1895. 

(3 * ) A respeito de Christian Rosenkreutz e do conde de Saint-Germain, considerados como um 
mesmo personagem e identificados com o "Mestre R.", ver notas adicionais anteriores. 

(l8) Por outro lado, tampouco falta quem pretenda que o conde de Saint-Germain foi, ele mes¬ 
mo, uma reencarnagao de Christian Rosenkreutz, o fundador simbolico da Rosa-Cruz (The Rosi- 
crucian Cosmo-Conception, por Max Heindel, P. 433), e que este ultimo era ja anteriormente um 
iniciado de alto grau, que teria vivido na epoca de Cristo. 
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sua educagao 09) . Deveu haver inclusive alguma ameaga de escandalo, porque, em 
1906, M. Leadbeater foi excluido da Sociedade Teosofica, por motivos sobre os 
quais se guardou prudentemente silencio; so mais adiante se teve conhecimento de 
uma carta escrita entao por M me Besant, e em que falava de metodos «dignos da 
mais severa reprovagao» (20) . Reintegrado nao obstante em 1908, depois de ter 
«prometido nao repetir os conselhos perigosos» dados antigamente por ele a jo- 
vens (21) , e reconciliado com M me Besant, da qual se tomou inclusive o colabora- 
dor constante em Adyar, M. Leadbeater devia desempenhar ainda o papel princi¬ 
pal em um segundo «caso», muito mais conhecido, e que ia concluir em um de- 
senlace quase similar. 


<19) Estes fatos foram contados em um artigo assinado pelo J. Stonet, aparecido no Soleil de 1° 
de agosto de 1913. 

(20) Theosophical Voice, de Chicago, maio de 1908. 

(21) Theosophist, fevereiro de 1908. Esta reintegrado provocou na Inglaterra um certo numero 
de demissoes, concretamente as de MM. Sinnett e Mead (The Hindu, de Madras, 28 de janeiro de 
1911); o primeiro foi substituido, como vice-presidente da Sociedade Teosofica, por Sir S. Subra- 
manya Iyer, antigo primeiro juiz do Alto Tribunal do Madras. 


Agosto/01(R) 


148 



Rene Guenon, O Teosofismo, Historia de uma pseudo-religiao 


CAPITULO XXI 

AS TRIBULACOES DE ALCIONE 

No assunto de que vamos falar agora, ja nao e Pitagoras ou Koot Hoomi a 
quem se tratava de manifestar, sem duvida a titulo de «precursor», mas sim ao 
Bodhisattwa Maitreya mesmo; e o jovem a quem se ensinava com este proposito 
ja nao era um ingles, mas sim um hindu, Krishnamurti, do qual M me Besant se 
instituiu como tutora, assim como de seu irmao Nityananda, que devia ter que 
desempenhar tambem alguma missao acess6ria <l * ) ; lhes designava habitualmente 
pelos pseudonimos astronomicos de Alcione e de Mizar. Ambos acompanharam a 
M me Besant na viagem que esta fez a Paris em 1911, e apareceram a seu lado na 
conferencia que deu na Sorbonne, em quinze de junho, sob a presidencia de M. 
Liard, o vice-reitor de entao (e que, convem faze-lo notar, era protestante), e cujo 
tema era «a mensagem de Giordano Bruno ao mundo atual» (1) . Para compreender 
este titulo, e mister saber que M me Besant pretende ser a reencarnagao de Giorda¬ 
no Bruno, do mesmo modo que pretende ter sido precedentemente a filosofa Hi- 
patia, filha do matematico Teon de Alexandria; em oportunidades anteriores, tinha 
dado sobre este tema uma versao completamente diferente, ja que afirmou expres- 
samente, como M me Blavatsky, «que tinha sido hindu em sua vida anterior» <2) . 
Em realidade, tais variagoes nao sao nada indicadas para inspirar confianga, e isso 
e tambem uma contradigao mais que se pode adicionar a todas as que ja tivemos a 
ocasiao de assinalar ate aqui. 

Na epoca em que veio a Paris pela primeira vez (posto que, em 1914, teria que 
voltar) (2 * ) , Alcione contava ja dezesseis anos; tinha escrito, ou ao menos se publi- 
cou com seu nome, um livrinho titulado Awe pieds du Maitre, pelo que os teoso- 
fistas mostraram a mais viva admiragao, embora nao fossem apenas mais que uma 
colegao de preceitos morais sem grande originalidade (3) . Gaston Revel terminava 

Nityananda morreu muito jovem, faz ja alguns anos, sem ter podido desempenhar nenhum 
papel ativo nas empresas "messianicas" do teosofismo. 

(1) Muito recentemente, em 26 de julho de 1921, tendo chegado M me Besant a Paris para presi- 
dir o Congresso teosofico, deu de novo uma conferencia no grande anfiteatro da Sorbonne; o vice- 
reitor atual, M. Appell, que deveu dar esta vez a autorizagao necessaria para este efeito, e que 
figurava tambem na primeira fila da assistencia, nao e igualmente protestante? Ver sobre este tema 
um artigo de M. Eugene Tavernier, em Libre Parole de 25 de julho de 1921. 

(2) The Two Worlds, 20 de abril de 1894. 

(2,) Depois de ter estado em Paris em 1911 e 1914, Krishnamurti voltou em 1921, e depois es- 
teve em diferentes ocasioes. 

(3) Em 1913 apareceu outro folheto atribuido a Alcione e titulado: Le Service dans l ‘Educa¬ 
tion. 
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um artigo consagrado a este livro com estas palavras significativas: «Amanha, o 
Anunciador sera Dispensador de novos beneficios; que sejam muito numerosos, 
que sejam multidao os cora 9 oes que seguirao sua Estrela!» (4) . Precedentemente, 
tinha aparecido uma obra muito extravagante, que tinha por titulo Dechirures 
dans le voile du temps, «pelos principals instrutores teosofos: M me Annie Besant, 
M. C. W. Leadbeater, em colabora?ao com varias outras pessoas»: era uma espe- 
cie de novela, digna da historia das antigas ra 9 as humanas e procedente da mesma 
fonte, onde se contavam as trinta encama 9 oes sucessivas de Alcione, ao menos as 
trinta ultimas, ja que se assegurava que tinha tido muitas outras antes dessas (5) . 
Como regra geral, deve-se admitir naturalmente que o homem nao guarda nenhu- 
ma lembran 9 a de suas vidas anteriores; mas parece que «os principals instrutores 
teosofos» sao uma exce 9 ao, gra 9 as a sua «clarividencia» que lhes permite fazer 
investiga 9 oes no passado; mas ja acabamos de ver ate que ponto e possivel confi- 
ar-se nisso. Uma especie de adapta 9 ao francesa desta obra, ou melhor, um resumo 
dela acompanhado de comentarios, foi publicado por M. Gaston Revel, em 1913, 
sob este titulo: De Van 25000 avant Jesus-Christ a nos jours. Convem destacar o 
cuidado com que foram escolhidos os episodios contados, a fim de proporcionar a 
ocasiao de recordar os diversos ensinos teosofistas; outro tanto para as predi 9 oes 
que se introduziram nela mais ou menos habilmente, em datas diversas, a respeito 
do papel future de Alcione; e fmalmente a maneira com que se voltam a encon- 
trar, de uma existencia a outra, os mesmos personagens, entre os quais estao os 
chefes da Sociedade Teosofica: «ao redor de cento e cinquenta membros atuais da 
Sociedade, diz M. Leadbeater (que figura entre eles com o nome de Sirius), en- 
contram-se entre os personagens principals do drama que se desenvolve no curso 
dessas vidas (M me Besant e Hercules, M me Blavatsky e Vajra, Olcott e Ulisses, e 
assim sucessivamente). E profundamente interessante observar como aqueles que, 
no passado, estiveram unidos frequentemente pelos la 90 s do sangue, mesmo que 
tenham nascido em paises afastados, encontram-se unidos de novo pelo interesse 
comum que sentem pelos estudos teosoficos e unidos tambem em um mesmo a- 
mor pelos Mestres ainda mais estreito que pelo parentesco terrestre» <6) . Elaborou- 
se ai toda uma teoria da «reuniao dos Egos», em correla 9 ao com certas epocas as 
quais se considera como particularmente importantes na historia das ra 9 as huma- 

<4) Le Theosophe, 16 de junho de 1911. 

(5) Na obra Man: whence, how and whither, que apareceu em 1913, dao-se indicates sobre as 
encarnagSes mais antigas, e inclusive sobre as existencias «pre-humanas» de Alcione e dos chefes 
da Sociedade Teosofica no curso da «cadeia lunar». 

<6) L ’Occultisme dans la Nature, p. 158. 
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nas; e isto se aproveita para declarar que «a fundagao real da Sociedade Teosofica 
se remontaria ao ano 22662 antes de Jesus Cristo» <7) , asseveragao que convent 
relacionar com as fantasticas genealogias das sociedades secretas as quais temos 
feito alusao precedentemente (8) . Quanto ao heroi desta historia, eis aqui as preci- 
soes que se dao sobre a «iniciagao» a que teria chegado recentemente, depois de 
haver-se preparado pouco a pouco no curso de suas precedentes existences: «A1- 
cione ja esta preparado em adiante para cumprir novos deveres, como discipulo 
direto daqueles (os «Mestres»), aos quais serviu bem no passado. E assim como, 
em sua encarnagao atual, encontra em nossa venerada Presidenta e em M. C. W. 
Leadbeater, os amigos e familiares de antigamente. Pouco depois, foi admitido no 
Caminho da Provagao, e apenas tinham passado cinco meses quando se tornou 
discipulo aceito. Poucos dias depois, se tornava o “Filho de Mestre” e passava o 
primeiro Portal da primeira grande Iniciagao, o que lhe admite no numero dos 
membros da Grande Loja Branca que govema a humanidade. Todos aqueles que 
antigamente lhe conheceram, amaram e serviram, estao hoje a seu redor, como 
membros da Sociedade Teos6fica>/ 9) . «Alcione e aqueles que lhe rodeiam perten- 
cem ao coragao do mundo; alem disso, sao as promessas do future; todos eles 
constituem um grupo especial, chamado groupe des Serviteurs. Sao os que secun- 
dam em sua obra aos grandes Instrutores da humanidade» (10) . A expressao «per- 
tencer ao coragao do mundo» significa que sao discipulos diretos do Bodhisattwa, 
enquanto que os fundadores da Sociedade Teosofica, em razao dos lagos que ma- 
nifestavam liga-los pessoalmente ao «Mahatma» Morya, deviam pertencer ao 
grupo do Manu ou ao «cerebro do mundo»; possivelmente, com essa distingao se 
queira sugerir um meio de explicar e de desculpar algumas divergences. 

Nao obstante, de diversas diregoes se elevavam ja alguns protestos, e, na India, 
sobretudo, comegavam a circular alguns rumores incomodos; a proposito disto, 
pensamos que e necessario desmentir do modo mais formal a lenda inepta segun- 
do a qual, na India precisamente, multidoes inteiras se teriam prosternado ante 
Krishnamurti. Certamente, explica-se sem dificuldade que esta lenda tenha sido 
propagada pelos teosofistas, a fim de realgar o prestigio de seu future Messias; 
mas o que compreendemos muito menos e que alguns de seus adversarios tenham 


<7) De l ’an 25.000 avant Jesus-Christ a nos jours, p. 296. 

<8) A H. B, of L. se contentava em fixar sua origem em «4320 anos antes do ano 1881 da era 
atual»; como se ve, era relativamente modesta, e ainda e preciso dizer que suas datas se referiam 
ao simbolismo dos «numeros clclicos». 
m Ibidem, pp. 288-289. 

{l0) Ibidem, pp. 295-296. 
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julgado bom fazer-se eco de semelhantes barbaridades; nao se pode empregar ou- 
tra palavra quando se sabe como e apreciado o teosofismo pelos hindus (11) . Do 
comego de 1911, o D r M. C. Nanjunda Rao, professor na Escola de medicina de 
Madras, e a quern os teosofistas acusaram depois de ter inspirado toda a campanha 
desenvolvida contra eles, escrevia no Arya-Bala Samaj Magazine, de Mysore: 
«As manobras atuais dos teosofistas constituem uma severa condenagao dos me- 
todos adotados para glorificar a esse jovem Krishnamurti (Alcione) como um se- 
gundo Cristo que deve salvar a humanidade afligida». Para aqueles que poderiam 
confundir-se por similitude dos titulos, digamos que o Arya-Bala Samaj, cujo or- 
gao publicou estas linhas, nao deve ser confundido com o Ary a Samaj, do qual 
falamos mais atras, nem tampouco com outra organizagao chamada Arya-Bala 
Bodhini, que nao foi mais que uma das numerosas criagoes da Sociedade Teosofi- 
ca (12) . Este Arya-Bala Bodhini e ou era (pois nao sabemos se existe todavia, e, em 
todo caso, nao deve nunca ter tido muito exito) uma «Associagao de jovens hin- 
dus», possivelmente muito analoga, sob alguns aspectos as «Y. M. C. A.» ou «As- 
sociagoes cristas de jovens» que o protestantismo anglo-norte-americano se esfor- 
ga em estender a todos os paises, e onde seu espirito de proselitismo se dissimula 
sob a mascara de uma aparente neutralidade. 

Por outro lado, em 1911 igualmente, o D r J. M. Nair tinha publicado ja em um 
periodico medico, L Antiseptic, um artigo extremamente mordaz contra o teoso¬ 
fismo, e nao tinha vacilado em acusar claramente a M. Leadbeater de imoralidade; 
este artigo, titulado Psychopathia sexualis chez um Mahatma, foi reimpresso em 
folheto e reproduzido depois pelo grande jomal cotidiano Hindu. Como conse- 
quencia destes ataques e depois de um certo tempo de reflexao, iniciaram-se tres 
processos, em dezembro de 1912, contra o D r Nair, o D r Rama Rao e o editor do 
Hindu', os tres foram perdidos pela Sociedade e seu presidente, que pretendiam 
que lhes tinha feito responsaveis sem razao das teorias de Leadbeater, alegando 
que estas nao tinham tido nunca mais que um carater puramente privado e pessoal. 
Ao dispor-se assim a desautorizar de novo Leadbeater, que se tinha feito muito 
comprometedor, M me Besant esquecia que ela mesma tinha escrito: «Uma noite 
em que me dirigia a casa do Mestre, M me Blavatsky me fez saber que devia em- 
preender a defesa de Leadbeater contra os exageros de que lhe acusa» (13) , e que, 

(11) Outra lenda: pessoas que nao conhecem a vestimenta hindu imaginaram que a maneira com 
que se vestia Alcione estava destinada a recordar o tipo tradicional de Cristo; esta historia e certa- 
mente muito menos inverossimil que a outra, mas, de fato, tampouco e verdadeira. 

<12) Lotus Bleu, 27 de abril de 1895. 

- The Link, orgao teosofista. 
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algum tempo depois, ela mesma havia dito: «Devo permanecer ou cair com ele»; 
isso e o que seus adversaries souberam lhe recordar muito a proposito, e, se M me 
Besant perdeu seus processos, Leadbeater ganhou sem duvida nao ser excluido 
pela segunda vez da Sociedade. Mas o escandalo foi grande, apesar dos esfor 9 os 
as vezes desacertados dos amigos devotos da presidenta: foi entao quando M. A- 
rundale, principal do «Central Hindu College» do Benares, escreveu a carta confi- 
dencial, de um servilismo idolatrico a respeito de M me Besant, da qual falamos em 
outra parte; tendo sido revelada esta carta pelo Leader de Allahabad, um certo 
numero de professores do colegio, que faziam com seus alunos uma propaganda 
teosofista muito ardorosa, foram obrigados, da mesma forma que o diretor mesmo 
a apresentar sua demissao <3 * ) . Um jomal hindu, o Behari, resumiu muito bem a 
impressao geral nestes termos: «Se um movimento deve ser julgado por seus cori- 
feus, e se Leadbeater for um corifeu do teosofismo, entao o teosofismo, para os 
profanos, nao e mais que um enigma a metade de caminho entre indecencias aci- 
dentadas e pretensoes audazes, entre um ensino repelente e uma incrivel presun- 
9 ao». 

Tudo isto acabou por afetar o pai de Krishnamurti e de Nityananda, M. G. Na- 
rayaniah (ou Narayan Iyer), que, nao obstante, era um teosofista convicto, que 
pertencia a Sociedade desde 1882, e que, desde 1908 desempenhava sem remune- 
ra 9 ao as frn^oes de secretario correspondente anexo da «se 9 ao esoterica» em Ad- 
yar (seu nome teosofico era Antares ); entao quis revogar a delega 9 ao de seu direi- 
to de tutela que tinha transpassado em 06 de mar 9 o de 1910, e pediu ao Alto Tri¬ 
bunal de Madras que fossem devolvidos seus filhos. depois de um processo cujos 
detalhes foram reproduzidos pelo Times, o Juiz Bakewell ordenou, em 18 de abril 
de 1913, que os jovens fossem restituidos a seus pais antes de 26 de maio, decla- 
rando que o pai era sempre o tutor natural de seus filhos; nas considera 9 oes deste 
julgamento, lemos textualmente isto: «M. Leadbeater conveio em sua declara 9 ao 
que teve e que continua tendo opinioes que eu nao posso qualificar de outro modo 
que como sendo sem duvida imorais, e de natureza tal como para desqualifica-lo 
como educador de jovenzinhos, e que, adicionadas a seu suposto poder de perce- 
ber a aproxima 9 ao de pensamentos impuros, fazem dele um companheiro muito 
perigoso para os meninos. E verdade que tanto ele como sua defensora declararam 


<3,) Arundale foi a seguir diretor de ensino do Estado de Indore ("Bulletin Theosophique", abril 
de 1922); o Maraja do Indore e, por outro lado, um desses principes hindus anglofilos dos quais 
falamos em outro capitulo (pp. 289-290). 


Agosto/01(R) 


153 



Rene Guenon, O Teosofismo, Historia de uma pseudo-religiao 


que ele prometeu nao expressar e nao por em pratica essas opinides, mas um pai 
nao deveria ver-se obrigado a confiar-se em uma promessa deste genero» 04) . 

M me Besant apelou imediatamente a este julgamento, apela 9 ao que foi recha- 
?ada em Madras em 29 de outubro de 1913; entao tomou a decisao de dirigir-se 
aos tribunals da Inglaterra: seus dois tutelados estavam entao em Oxford para 
completar ali sua educa 9 ao (singular prepara 9 ao para uma missao messianica!)( 15) , 
e, devidamente lecionados pelos que os rodeavam (M. Arundale se havia feito seu 
preceptor particular), declararam que se negavam a voltar para a fndia (16) . Desta 
vez, a apela 9 ao de M me Besant foi aceita em Londres, em 05 de maio de 1914, 
pelo comite Judicial do Conselho privado (17) , e as coisas ficaram como estavam; 
naturalmente, os teosofistas celebraram como um triunfo esta decisao, a qual se 
pode acreditar que nao foram estranhas certas influencias politicas (ja veremos 
que se tentou as exercer em Madras), e um de seus orgaos franceses escreveu a 
respeito: «M me Annie Besant acaba de ganhar o processo que se levou contra ela. 
E uma boa noticia que nao nos surpreende, pois ja a esperavamos. A partir de ago¬ 
ra nosso movimento se impora com for 9 a ainda mais irresistivel» (18) . Entretanto, a 
partir de entao se falou muito menos de Alcione (4 * ) . Todos estes incidentes eram, 
sem duvida alguma, muito desfavoraveis para o cumprimento da missao a que lhe 
destinava, e, alem disso, teve-se a prudencia de nao apresenta-lo primeiro mais 
que como um «anunciador», embora fazendo entrever com bastante claridade o 
papel mais importante que devia confiar-se-lhe depois: desta maneira, conservava- 
se outra possibilidade para o caso de que os acontecimentos tomassem uma ma 
aparencia. 

Mas durante o processo de Madras se teve menos prudencia, e algumas decla- 
ra 9 oes feitas sob juramento, durante os debates do processo, sao sem duvida ne- 


<14) Os teosofistas nao poderao contestar a exatidao deste texto, porque o tomamos de um fol- 
heto titulado Le Proces de Madras (p. 64), «publica?ao reservada aos membros da Sociedad Teo- 
s6fica», a quem, en seu prefacio fechado em 15 de setembro de 1913 (p. 3), M. Charles Blech: 
recomenda formalmente «nao difundir estes documentos no exterior, nao mencionar sequer este 
folheto fora do circulo restringido de nossos membros». 

<16) Times, 28 de janeiro de 1914. 

(n> Daily Mail, 06 de maio de 1914. 

<18) Le Theosophe, 16 de maio de 1914. 

(4t> O desaparecimento de Alcione devia, na realidade, ser so momentaneo, como se vera pos- 
teriormente; antes de voltar-se a falar dele era preciso que transcorresse tempo suficiente para 
esquecer os incomodos incidentes dos quais havia sido causa involuntaria. Em 1922, Krishnamurti 
foi nomeado membro do Conselho Geral e do Comite Executivo da Sociedade Teosofica ("Bulle¬ 
tin Theosophique", abril de 1922). 
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nhuma as mais extraordinarias que se tenha feito em plena audiencia; assim, por 
exemplo, M me Besant declarou, sob juramento, que se tinha encontrado na pre- 
senga do Chefe Supremo da Evolugao da terra (o Logos planetario); que tinha es- 
tado conscientemente presente na «Iniciagao» de Krishnamurti em um certo lugar 
do Tibet; que tinha todas as razoes para acreditar que Cristo, ou o Senhor Maitre- 
ya, como lhe nomeia no Oriente, se servira, daqui a alguns anos, para Seu trabalho 
entre os homens, do corpo do discipulo Krishnamurti, do mesmo modo que ha 
dois mil anos se serve do corpo do discipulo Jesus; e que em uma certa reuniao 
em Benares, Cristo tinha aparecido e, durante alguns minutos, havia «sombreado» 
a Seu «Eleito». Tambem M. Leadbeater, sob juramento, fez declaragoes analogas 
e outras mais, dizendo que tinha feito investigagoes em Marte e em Mercurio, que 
podia ler os pensamentos dos homens, e que certos Seres Sobre-humanos lhe ti- 
nham encarregado, fazia muitos anos, de procurar jovens aptos para o trabalho 
espiritual no future. Varias afirmagoes feitas nessas duas declaragoes dao a enten- 
der tambem que M me Besant e M. Leadbeater se encontravam em comunicagao 
constante com os «Chefes interiores» da Sociedade Teosofica, chamados geral- 
mente os «Mestres» (19) . Ao ler estas coisas se ere estar sonhando, e se compreende 
que um jomal hindu, o Poona Mail, escrevesse de M me Besant, que teria chegado 
a dizer a M. Narayaniah que Leadbeater era «um Arhat nos limites da divindade», 
feito-se culpado de blasfemia» pelas afirmagoes extravagantes que se atreveu a 
fazer assim sob juramento. 

Estas historias mais ou menos escandalosas nao deixaram de suscitar perturba- 
goes no seio mesmo da Sociedade Teosofica: a cisao mais ruidosa foi do «Rosa- 
cruciano» Rudolf Steiner, que arrastou consigo a maioria dos agrupamentos da 
Alemanha, da Suiga e da Italia, mais um certo numero de outras estendidas um 
pouco por toda parte, e que formou com estes elementos uma nova organizagao 
independente, a que deu o nome de «Sociedade Antroposofica». A consequencia 
desta cisao, cumprida oficialmente em 14 de janeiro de 1913, M me Besant recons- 
tituiu uma nova segao alema muito diminuida, que compreendia os poucos ramos 
que permaneceram fieis a diregao de Adyar, e, em 07 de margo seguinte, designou 
como secretario geral desta segao, para substituir a Steiner, ao D r Hubbe Schlei- 
den, diretor da revista Sphinx ; este se tinha unido ao movimento teosofista fazia 
muito tempo, e, desde 1884, tinha sido favorecido com comunicagoes «precipita- 
das» dos «Mahatmas», das quais a primeira lhe tinha chegado em um trem onde 


<19) The Madras Standard, 24 de abril de 1913 (artigo firmado C. L. Peacock, escrito para de¬ 
fender M. Leadbeater). 
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se encontrava em companhia de Olcott (20) . Alem do cisma de Steiner, de que va- 
mos falar mais longamente, houve alguns outros menos importantes: e assim co- 
mo, em 30 de outubro de 1913, o grupo espanhol «Marco Aurelio», da Ponteve- 
dra, constituiu-se em centro autonomo, declarando «nao estar ja em comunhao de 
ideias e de doutrinas com a presidenta atual, ater-se aos ensinos de M me Blavats- 
ky (5 * ) e desaprovar formalmente a tendencia nova dada a Sociedade» <21) . Final- 


<20) Le Monde Oculte, p. 332-335. 

<5 * ) O "retomo aos ensinamentos de Mme. Blavatsky" e a ordem de diversas organiza?5es teo- 
soficas dissidentes, entre as quais podemos citar especialmente a "United Lodge of Theosophist" 
da America, dirigida por B. P. Wadia, que foi um dos membros mais notorios da Sociedade Teoso- 
fica e um daqueles sobre os quais parecia contar-se para recolher eventualmente a sucessao presi- 
dencial de Mme. Besant. Esta organizagao possui a particularidade de nao formar uma sociedade 
propriamente dita, pois nao tem "nem constituigao, nem estatutos, nem funcionarios"; declara-se 
"fiel aos grandes fundadores do movimento teosofico", a cujos sucessores lhes reprova o ter alte- 
rado seu ensinamento. A acusa?ao de "deslealdade a teosofia" e expressamente formulada por 
Wadia em sua carta de demissao, datada de 18 de julho de 1922, da qual incluimos aqui alguns 
extratos: "O que e esse banco de areia do pensamento no qual encalhou a S. T.? E o de um pro- 
grama feito de progresso espiritual que se transformou em um credo, com seus sabios iniciados, 
seu inferno etemo para quem deixe acontecer a ocasiao, seus diabos sob o aspecto de magos ne- 
gros jesuiticos, e o Jardim do Eden que, em 750 anos, florescera na California do Sul para quao 
fieis obede?am e sigam, como soldados de um exercito fanatico, com zelo e nao com sabedoria... 
Encontramos na S. T., por um lado, inverificaveis afirmagoes, e por outro uma amalucada creduli- 
dade; e inclusive uma especie de "sucessao apostolica" que se converteu em artigo de fe na S. T., 
especialmente gra?as a organizagao privada e secreta da E. S.". A E. S. e a "se?ao esoterica" ou 
"Escola oriental" (as mesmas iniciais, em ingles, podem significar de uma vez "Esoteric Section" e 
"Eastern School")-, quanto ao futuro "Jardim do Eden" da California do Sul, e o bergo da sexta 
ra?a; e a "sucessao apostolica" conceme ao episcopado da "Igreja catalica liberal" (ver mais adian- 
te), a que Wadia fara alusoes mais explicitas a seguir desta citagao. "Qual e a causa deste naufra- 
gio, a nao ser as afirmagoes psiquicas (quer dizer, as asser?5es dos "clarividentes"), a materializa- 
?ao dos fatos espirituais, a cria?ao de semi-deuses que ocultam aos Deuses?... Agora, existe uma 
"Igreja apostolica", com todo seu "eclesiasticismo pemicioso" (expressao de Mme. Blavatsky), 
incluida a "sucessao apostolica" conferida pelos Mestres. Atualmente, os lugares de adoragao, com 
seus sacerdotes e seus oficiantes, seu ritual e seu cerimonial, sao respirados como sendo teosofi- 
cos. Servem-se dos nomes sagrados dos Mestres em toda ocasiao e em todo momenta. Nao se 
pode pertencer a "Sua Escola" se se participar politicamente no movimento de nao-violencia e de 
nao-coopera?ao do grande lider indiano K. Gandhi; "ninguem pode atacar a L. C. C. {Liberal Ca- 
tolic Church) e seguir sendo membro da E. S."; os membros devem escolher entre a E. S. e a "Liga 
de Lealdade" (lundada na Australia para promover o retomo ao espirito dos fundadores), nao po¬ 
dem pertencer a ambas". Para formar parte da E. S. todos devem acreditar na proxima vinda de um 
"Instrutor do Mundo"; deve participar-se ativamente em certos movimentos porque foram declara- 
dos como benignos pelo Bodhisattwa ou o Crista. Publicam-se mensagens, ordens e instrugoes que 
emanam dos "Mestres e os Devas", que nao so indicam as atividades subsidiarias as quais deve 
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mente, alguns teosofistas norte-americanos fizeram ouvir protestos indignados e 
criaram uma «Liga de Reforma Teosofica», que contou entre seus principals 
membros o D r Buck, do qual ja falamos anteriormente; no manifesto desta liga, 
que teve como orgao a revista Divine Life de Chicago, e que publicou alem disso 
uma serie de folhetos muito edificantes sobre o processo de Madras, destacamos 
as passagens seguintes: «Propomo-nos organizar nos Estados Unidos um corpo de 
teosofistas destinado a levar a cabo uma reforma das cond^oes em que se encon- 
tra atualmente a Sociedade Teosofica, cuja presidenta, M me Besant, associada a M. 
Charles W. Leadbeater, durante toda a durasao de suas fur^oes, causou a mais 
deploravel desmoralizasao da meta e do ideal desta Sociedade... Contrariamente 


dedicar um membro "leal", mas sim tambem concemem aos registros, a maneira com que os jo- 
vens briguentos deveriam comportar-se, a como deve se vestir e o que se deve cantar durante os 
ritos co-magonicos, e a uma duzia de outros assuntos deste genero. Estas ordens mostram uma 
ausencia de qualquer sentido das propor?5es, de toda inteligencia e de todo bom senso. Obedecer e 
seguir, seguir e obedecer, tal e a ordem dada as pessoas as quais se inocula o virus da loucura 
psiquica decorada com o nome de teosofia". Ha entretanto quem acaba deixando de "obedecer e 
seguir": alem da demissao de Wadia, houveram, quase ao mesmo tempo, grande numero de outras 
mais ou menos ruidosas. Em outubro de 1922, Georges Chevrier, secretario correspondente da E. 
S. na Franga, demitiu de suas fungbes, embora nao obstante seguiu sendo membro da Sociedade 
Teosofica; e, na circular que dirigiu nesta ocasiao aos membros da E. S., somente declarava que 
lhe tinham ordenado "coisas contrarias a sua consciencia", sem precisar quais eram essas coisas; 
mas outros se explicaram mais claramente, tal como se vera em uma das notas seguintes. T. H. 
Martyn, secretario geral da segao australiana e secretario correspondente da E. S. na Australia, 
retirou-se junto a seiscentos membros da Loja de Sydney, da qual era presidente, e que logo se 
constituiu em organismo independente. Outros ramos se separaram ou ameagaram fazendo-o, 
como a Loja de Nottingham, na Inglaterra, a Midland Federation of British Lodges', e tambem na 
Franga o ramo Agni de Niza, seguida pelo ramo Vajra de Roanne, e uma parte do ramo do Havre, 
cujo presidente, Louis Revel, publicou, em 18 de fevereiro de 1923, uma carta aberta aos membros 
da Sociedade Teosofica confirmando completamente as declaragSes de Wadia. Desde diversos 
setores se acusava aos dirigentes atuais de ter falsificado as obras de Mme. Blavatsky nas novas 
edigoes preparadas sob sua supervisao: segundo algumas revistas americanas, orgaos dos dissiden- 
tes, tao somente a Doutrina Secreta teria sofrido nao menos de vinte e duas mil supressoes, adi- 
g5es e alteragbes varias; e Stokes assinalou expressamente, como principal autor de tais alteragbes, 
o famoso G. N. Chakravarti, que, como se viu anteriormente (pp. 170-171), foi durante longo 
tempo o "inspirador" de Mme. Besant. O "retomo a Blavatsky", como dizem familiarmente seus 
partidarios, parece adotar atualmente uma nova extensao: grupos teosofistas independentes, que se 
propoem "retomar as verdadeiras diretrizes deixadas pela primeira fundadora e reabilitar o nome 
da Teosofia" acabam de ser fundados em Paris, no n° 14 da rua Abbe-de-l'Epee, sob a diregao de 
Louis Revel; em Bruxelas, sob a diregao do Mile. A. Pletinkx, e em Amsterda sob a da Kleefstra e 
Van der Velde. 

(2I> El Liberal, de Madrid, 18 de novembro de 1913. 
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aos princlpios mais fundamentals da Teosofia (22) , a presidenta da Sociedade ex- 
plora um novo culto pessoal, e sob seu patronato se desenvolve uma religiao par¬ 
ticular. A conduta de M me Besant, sob este aspecto, constitui uma caracterizada 
maldade, e sua colaboragao contlnua com M. Leadbeater e de natureza tal como 
para arrojar o descredito sobre a Sociedade» <6 * ) . 


<22> Alusao ao artigo dos regulamentos que reproduzimos em outra parte, e que proibe aos a- 
gentes da Sociedade pregar como tais uma crenga religiosa particular. 

<6 * f Desde a primeira edi?ao deste livro, a historia do future Messias entrou em uma nova fase: 
em dezembro de 1925, Mme. Besant se decidiu bruscamente a propor de forma solene sua chegada 
iminente, com um jogo de cena bastante teatral; entretanto, coisa bastante estranha, o fez em ter- 
mos tais que poderiamos nos perguntar se verdadeiramente Krishnamurti estava destinado a ser o 
"veiculo" do Messias ou se, melhor, nao devia ser um simples "precursor". Esta prudencia se ex¬ 
plica quando se conhece que, apesar da educa?ao especial que tinha recebido, Krishnamurti, que 
contava entao com uns trinta anos, esfor?ou-se claramente em subtrair-se ao papel que lhe preten- 
diam impor; negou-se inclusive a aparecer na cerimonia da proclamagao; mas, depois, Mme. Be¬ 
sant chegou a retoma-lo inteiramente sob sua influencia, e apresentou essa resistencia como uma 
"prova" que tinha tido que sofrer, e a que inclusive comparou com a tentagao de Cristo no deserto. 
Parece entao decididamente admitido que o Bodhisattwa deve manifestar-se por mediapao de Kri¬ 
shnamurti, a quem tambem lhe chama agora Krishnaji, e inclusive se assegura que ja falou por sua 
boca em muitas ocasioes. 

Existia ainda outra dificuldade: a este novo Messias faltavam doze Apostolos; pois bem, na 
epoca da proclamapao ainda nao se encontraram mais que sete, e ao que parece ainda nao se che¬ 
gou a completar o numero. Estes sete "Apostolos" sao Mme. Besant, Leadbeater, Jinarajadasa, o 
casal Arundale, o Rev. Kollstrom e, finalmente, Mme. de Manziarly, de quem se diz ser uma das 
possiveis candidatas a sucessao de Mme. Besant. 
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CAPITULO XXII 

A ANTROPOSOFIA DE RUDOLF STEINER 


Certamente, os teosofistas nao podem jactar-se de suas redoes com os supos- 
tos rosacrucianos alemaes: falamos anteriormente sobre as desaven 9 as de M me 
Blavatsky eoD r Franz Hartmann; acabamos de ver como, no inicio de 1913, e a 
proposito do assunto de Alcione, o D r Rudolf Steiner, secretario geral da se 9 ao 
alema da Sociedade Teosofica, separou-se inteiramente de M me Besant (1) . Esta, 
para vingar-se, tomando como pretexto que Steiner (nascido em 1861 em Kralje- 
vic, Hungria) pertence a uma familia catolica (e nao judia como alguns pensa- 
vam), o acusou de ser um jesuita (2) ; se isto esta correto, seria mister reconhecer 
que a presidente precisou de bastante tempo para dar-se conta disto, pois Steiner 
fazia parte de sua Sociedade havia quinze anos, e que sua «clarividencia» apenas 
lhe havia servido nesta circunstancia. Esta acusa 9 ao completamente gratuita de 
«jesuitismo» e quase tao corrente como a de «magia negra» nos meios «neo- 
espiritualistas», e, certamente, nao merece que nos detenhamos nela; ha ocultistas 
para quern o temor aos jesuitas ou aos seus emissarios mais ou menos disfar 9 ados 
converteu-se em uma verdadeira obsessao. Por outro lado, alguns autores, e entre 
estes M me Blavatsky (que porventura tomou esta ideia do escritor ma 9 onico J. M. 
-Ragon), nao tiveram duvidas em atribuir aos jesuitas a funda 9 ao do grau de Ro- 
sa-Cruz na Ma 9 onaria Escocesa; outros pretendem que os jesuitas, durante o secu- 
lo XVIII, tenham se introduzido em diversas organiza 9 oes rosacrucianas e as afas- 
taram de sua meta primitiva; outros, que vao todavia mais longe, querem identifi- 
car os Rosa-Cruz do seculo XVII com os jesuitas; se trata de fantasias pseudo- 
historicas que nao resistem ao menor exame, e que tao somente mencionamos 
para mostrar que, neste tema, M me Besant nao inventou nada; vendo al 9 ar-se ante 
ela um adversario que era de origem catolica e que se acreditava em uma escola 
rosacruciana (alem disso imprecisa e qui 9 & inexistente), nao podia fazer menos do 
que denuncia-lo como jesuita (3)0 * ) . Alguns acreditavam que esta querela entre 

(1) Acerca deste conflito, ver M" ,e Annie Besant et la Crise de la Societe Theosophique, por 
Eugene Levy. 

(2> Theosophist, janeiro de 1913. 

(3) Adicionamos a isto que Steiner nao foi nunca sacerdote, como o escreveu por engano P. 
Giovanni Busnelli (Gregorianum, janeiro 1920). 
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Steiner e M me Besant nao havia sido mais que uma simples comedia (4) ; ainda que 
sempre convenha desconfiar das aparencias, pensamos que nao tenha sido assim, 
e, em nossa opiniao, houve ao contrario uma cisao real, que, ademais do «affair» 
que foi a oportunidade confessada dela, e sem falar da questao da rivalidade pes- 
soal, pode haver tido tambem alguns motivos politicos. Nao ha duvida de que tan- 


(l * ) Mme. Besant pretendeu identificar os jesuitas com "magos negros", chamados por Mme. 
Blavatsky "Irmaos da Sombra" (ver P. 79) e "Senhores da Face sombria", e inclusive chegou a 
acusa-los de terem sido os inspiradores de todos os ataques dirigidos contra a Sociedade Teosofica 
e seus chefes, e especialmente de ter inventado o assunto Leadbeater. Como poderia haver certa 
dificuldade para acredita-lo, reproduziremos aqui suas proprias palavras, apesar da extensao da 
cita?ao: "Recordareis os vivos ataques de H. P. B. contra os jesuitas, em quem ela reconhecia os 
inimigos mais perigosos da Teosofia. Desenvolvendo um excelente trabalho, o clero catolico, a 
medida que seu chefe adquiria no mrmdo ocidental uma autoridade suprema, abandonava-se ao 
espirito da persegui?ao, pois considerava o saber como muito perigoso para o povo, e fechou suas 
portas inclusive aos mais dignos de seus filhos... Os perseguidores dos tempos antigos e da Idade 
Media se esforparam sempre em desonrar a suas vitimas as acusando caluniosamente de perversao 
sexual, como testemunham as acusagoes lanpadas contra os Templarios, os Albigenses, contra 
Paracelso, Bruno e outros servidores da Loja Branca. 

Depois de ser fundada a Ordem dos jesuitas, esses soldados da Igreja, os conhecimentos ocul- 
tos de seus chefes, a disciplina intelectual e a obediencia dos subordinados produziram de uma vez 
Santos e perseguidores. Estendida pelo mundo, obedecendo a uma vontade unica, esta Ordem se 
converteu em uma formidavel potencia para o bem e para o mal: ha uma lista maravilhosa de mar- 
tires, e muitas vezes foi desterrada dos reinos cristaos por seus crimes. Sendo ela mesma deposita¬ 
ry do poder oculto, tentou eliminar a todos aqueles que o alcanqavam fora de sua propria discipli¬ 
na, e, nao possuindo ja o poder para faze-los desaparecer, emprega agora a antiga arma mortal para 
arruinar suas reputa?5es. Desde ai as veementes tentativas de H. P. B. para desmascara-los; via 
nela a encama?ao das For?as sombrias que combatem sem tregua contra a Luz, e seu exercito mais 
mortifero. Em sua forma mais baixa, encontra-se no apogeu de suas for?as na America do Norte e 
na Australia, pois em ambos os paises a Igreja catolica romana tenta vincular-se com a democraci- 
a, e nos jesuitas tem soldados sem escrupulos. Contra H. P. B. se utilizou novamente a velha arma, 
e lhe acusa dos piores excessos. Foi este um ataque mais perigoso que o levado a cabo abertamente 
pelos Coulombs (sic)... A mesma politica foi empregada contra aquele que, depois dela, tem a 
mais alta categoria entre os Instrutores da S. T., meu irmao Leadbeater, que atravessou um inferno 
de acusa?5es da especie mais infame. Outras pessoas menos eminentes compartilharam sua cruz, e 
neste momento a conspiragao dos jesuitas langa com sua velha arma seu mais venenoso ataque 
contra os chefes da Igreja catolica liberal, a quem reconhece como seu inimigo mortal porque seus 
Bispos estao, como nos primeiros dias da Igreja, em contato com os Mestres de Sabedoria. Estes 
mesmos ataques nos provam que os perseguidos sao apostolos" ( The Theosophist, margo de 1922, 
tradugao posta no Bulletin Theosophique de abril de 1922). Mais adiante veremos qual e esse as¬ 
sunto ao qual se alude nas ultimas linhas desta cita?ao. 

<4) Le D r Rudolf Steiner et la Theosophie actuelle, por Robert Kuentz (artigos publicados no 
Feu, outubro, novembro e dezembro de 1913, e reunidos depois em um folheto. 


Agosto/01(R) 


160 




Rene Guenon, O Teosofismo, Historia de uma pseudo-religiao 


to de uma parte como de outra, foi sempre proibido fazer politica, mas ja veremos 
mais adiante que a Sociedade Teosofica nao tern deixado de servir fielmente aos 
interesses do imperialismo britanico, os quais seus membros alemaes estavam 
indubitavelmente muito pouco dispostos a fazer o jogo, sendo antes alemaes que 
teosofistas. 

Temos dito que Steiner deu a sua nova organiza 9 ao o nome de «Sociedade An- 
troposofica», com uma inten?ao manifesta de competir com a Sociedade Teosofi¬ 
ca, assim como para caracterizar sua concep?ao propria, que faz do homem o cen¬ 
tra do que ele chama a «ciencia espiritual». Ademais, e mister agregar que a pala- 
bra «antroposofia» nao e, como se poderia crer, um neologismo imaginado por 
Steiner, pois uma obra do Rosacruciano Eugenius Philalethes ou Thomas Vau¬ 
ghan, que data de 1650, tern por titulo Anthroposofia Magica. A Sociedade An¬ 
troposofica tomou como divisa: «A Sabedoria nao esta mais que na Verdade», 
para imitar a da Sociedade Teosofica: «Nao ha religiao mais alta que a Verdade»; 
alem disso, esta segunda nao e mais que uma tradu 9 ao muito deficiente da divisa 
dos Maharajas de Benares (5) . Eis aqui os principios nos quais declara fundar-se a 
nova organiza 9 ao, segundo um folheto de propaganda que foi publicado na epoca 
mesma de sua cria 9 ao: «Para formar-se uma vida satisfatoria e sa, a natureza hu- 
mana tem necessidade de conhecer e de cultivar sua propria essencia supra- 
sensivel e a essencia supra-sensivel do mundo exterior do homem. As investiga- 
9 oes naturais da ciencia moderna nao podem conduzir a tal objetivo, mesmo 
quando sejam chamadas a prestar inestimaveis serv^os nos limites de seu labor e 
de seu dominio. A Sociedade Antroposofica vai perseguir este objetivo mediante a 
promo 9 ao de investiga 9 oes serias e verazes dirigidas ao supra-sensivel, e pelo 
cultivo da influencia que estas investiga 9 oes exercem na conduta da vida humana. 
Lima verdadeira investiga 9 ao do espirito, e o estado de alma que resulta dela, de- 
vem dar a Sociedade Antroposofica seu carater, cuja expressao pode resumir-se 
nos principios diretores seguintes: 1°) No seio da Sociedade pode estabelecer-se 
uma colabora 9 ao fraternal entre todos os homens que aceitem como base desta 
colabora 9 ao afetuosa um fundo espiritual comum a todas as almas, qualquer que 
seja a diversidade de sua fe, de sua nacionalidade, de sua classe, de seu sexo, etc. 


<5) Satyat nasti paro dharma. — A palavra sanscrita dharma tem varios significados, mas nao 
teve nunca propriamente o de «religiao»; embora freqiientemente a possa traduzir aproximativa- 
mente por «lei», e uma dessas palavras que e quase impossivel traduzir de uma maneira exata nas 
linguas europeias, porque a nogao que expressa nao tem verdadeiramente equivalente no pensa- 
mento ocidental; e, entretanto, por surpreendente que isso possa parecer a alguns, este caso esta 
longe de ser excepcional. 
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2°) A investiga^o das realidades supra-sensiveis ocultas detras de todas as per- 
cep 9 oes de nossos sentidos se unira a preocupa 9 ao de propagar uma ciencia espiri- 
tual verdadeira. 3°) O terceiro objeto destes estudos sera a penetra 9 ao do nucleo 
de verdade que encerram as multiplas concep 9 oes da vida e do universo nos di- 
versos povos atraves das idades» (6) . Encontramos aqui tendencias que sao comple- 
tamente analogas as da Sociedade Teosofica: por um lado, a ideia da «fraternidade 
universal)) e o «moralismo» que vai unido mais ou menos estreitamente a ela, ja 
que «a Sociedade Antroposofica se orientara para um ideal de coopera 9 ao huma- 
na... e nao alcan 9 ara sua meta espiritual mais que se seus membros se consagra- 
rem a um ideal de vida que possa servir de ideal universal a conduta da vida hu- 
mana» <7) ; por outro lado, o anuncio de «um metodo de investiga 9 ao espiritual que 
sabe penetrar nos mundos supra-sensiveis» (8) , e que consiste, evidentemente, em 
um desenvolvimento da «clarividencia» ou de qualquer outra faculdade similar, 
seja qual for o nome com que a designed 

Naturalmente, a Sociedade Antroposofica se recusa a querer constituir uma re- 
ligiao, e inclusive a aderir a qualquer cren 9 a particular: «Nada deve ser mais es- 
tranho aos esfor 9 os da Sociedade, que uma atividade favoravel ou hostil a uma 
orienta 9 ao religiosa qualquer que seja, pois seu objetivo e a investiga 9 ao espiritu¬ 
al, e nao a propaga 9 ao de uma fe qualquer; assim, toda propaganda religiosa esta 
fora de suas atribui 9 oes» (10) . Certamente, isto e logico por parte de pessoas que 
reprovaram precisamente a M me Besant por ter traido os principios teosoficos li- 
vrando-se de uma «propaganda religiosa»; mas o que convem fazer notar a este 
respeito muito particularmente, e que se cometeria um grave engano acreditando 
que as doutrinas do D r Steiner se apresentam com um carater especificamente cris- 
tao: «0 investigador espiritual que contempla as mais nobres cria 9 oes do genero 
humano no curso de seu desenvolvimento, ou que aprofunda as concep 9 oes filoso- 
ficas ou os dogmas de todos os povos e de todos os tempos, nao se apegara ao 
valor mesmo desses dogmas e dessas ideias; considerara-as como uma expressao 
do esfor 9 o humano, orientado a solu 9 ao dos grandes problemas espirituais que 
interessam a humanidade. Assim, uma designa 9 ao tirada de uma confissao parti¬ 
cular nao poderia enunciar o carater fundamental da Sociedade». Por conseguinte, 


<6) Esquisse desprincipes d’une Societe Anthroposophique, pp. 1-2. 

<7) Ibidem, p. 3. Observar-se-a tambem a inspiragao nitidamente kantiana desta ultima formula. 
m Ibidem, p. 4. 

(9> Precisamos, nao obstante, que aqui nao se trata nem de espiritismo nem mediunidade; al- 
guns, como M. Kuentz, tiveram essa conlusao com coisas que realmente sao muito diferentes. 

<10) Esquisse des principes d’une Societe Anthroposophique, p. 3. 
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as religioes sao colocadas aqui no mesmo nivel das simples concep 9 oes filosofi- 
cas, e sao tratadas como feitos puramente humanos, o que e verdadeiramente um 
ponto de vista «antroposofico», ou inclusive «antropologico»; mas prossigamos: 
«Se, por exemplo, o impulso dado a evolugao humana pela personalidade de Cris- 
to e estudado no curso de investiga 9 oes da ciencia espiritual, este estudo nao pro- 
cedera dos dados de uma confissao religiosa. O resultado obtido podera ser aco- 
lhido pelo crente de uma confissao qualquer, com o mesmo titulo com que um fiel 
da religiao hindu ou do budismo se familiarizaria com a astronomia de Copernico, 
que tampouco faz parte de seus documentos religiosos. Este impulso atribuido a 
Cristo e o resultado exclusivo das investiga 9 oes (sic); e apresentado de modo que 
possa ser admitido pelos crentes de qualquer religiao e nao so pelos fieis cristaos 
excluindo a outros» n 1 \ A compara 9 ao com a astronomia de Copernico e verda¬ 
deiramente um achado admiravel; indubitavelmente, nisso nao se trata mais que 
de uma exposi 9 ao completamente exterior, onde nao se menciona para nada ao 
Rosacrucianismo, e onde, por uma discri 9 ao bem excessiva, nem sequer figura o 
nome de Steiner, posto que so se diz que a Sociedade Antroposofica tern a sua 
frente um «Comite fundador» composto pelo D r Karl Unger, por Mile Maria von 
Sivers e pelo M. Michel Bauer, com sede provisoria em Berlim (2 *\ Para conhecer 
um pouco o fiindo do pensamento de Steiner, e mister dirigir-se a suas obras, e 
entao se ve que, se sob um certo aspecto, sua doutrina pode ser considerada como 
uma especie de «Cristianismo esoterico», e-o em um sentido que nao difere muito 
sensivelmente do que se encontra sob este nome em outros teosofistas; eis aqui 
um exemplo: «0 discipulo, pela for 9 a de sua inicia 9 ao, encontra-se iniciado ao 
misterio augusto que esta unido no nome de Cristo. Cristo se mostra a ele como o 
grande ideal terrestre. Quando a intuigao reconheceu assim a Cristo no mundo 
espiritual, o discipulo compreende o fato historico que passou na terra no curso do 
periodo greco-latino, e como o Grande Ser Solar que chamamos Cristo interveio 
entao na evolu 9 ao. O conhecimento deste fato e para o discipulo uma experiencia 
pessoal» <12) . Aqui, nao se fala do «Bodhisattwa», porque a fachada simile-oriental 
do teosofismo desapareceu; mas o «Grande Ser Solar» de que se trata e verossi- 
milmente identico aos Logos de nosso sistema, tal como M me Blavatsky lhe con- 
cebeu segundo o que acreditou compreender do neo-platonismo, e tal qual lhe 
concebem ainda seus sucessores (13) , que fazem dele o chefe supremo dos sete Lo- 

(11) Esquisse desprincipes d’une Societe Anthroposophique, pp. 4-5. 

(2 * ) Mile. Marie von Sivers converteu-se a seguir na esposa de Rudolf Steiner. 

<12) La Science Oculte, p. 338 da tradugao francesa. 

<13) Ver concretamente Le Credo Chretien, por C. W. Leadbeater. 
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goi planetarios e, por eles, da «hierarquia dos poderosos Adeptos que se eleva ate 
a Divindade mesma» (14) em virtude dessa relagao. Por conseguinte, Steiner difere 
de M me Besant em que ve em Cristo a manifesta?ao de um principio mais elevado, 
a menos que seja simplesmente uma manifestagao mais direta do mesmo princi¬ 
pio, pela supressao de um certo numero de entidades intermediarias (dois, exata- 
mente), ja que sempre ha um meio de conciliar aparentes divergences quando 
quer contribuir um pouco de boa vontade por ambas as partes, e, ademais, nunca 
foram levadas adiante para motivar a ruptura. 

A proposito da obra de Steiner da qual tomamos a citato precedente, convem 
fazer uma observa 9 ao bastante curiosa: este livro, titulado La Science Occulte, foi 
publicado em Leipzig em 1910; pois bem, no ano precedente tinha aparecido em 
Seattle (Washington) outra obra que tinha por titulo The Rosicrucian Cosmo- 
Conception, por Max Heindel, em que se expunham teorias completamente pare- 
cidas em seu conjunto. Assim, a primeira vista, poderia-se pensar que Steiner, 
quern nao da nenhuma explica^o da identidade de suas afirma 9 oes com as de 
Heindel, tivesse copiado a este; mas, por outro lado, como Heindel dedicou seu 
livro ao mesmo Steiner, e possivel supor que, ao contrario, tirou suas ideias dos 
ensinos do ultimo antes de que fossem feitas publicas, a menos, nao obstante, que 
ambos tenham bebido simplesmente em uma fonte comum. Em todo caso, a dife- 
ren 9 a mais apreciavel que ha entre os dois (deixando de lado toda questao de for¬ 
ma); e que Heindel nao duvida em atribuir claramente seus conceitos a tradi 9 ao 
rosacruciana, enquanto que Steiner se contente mais frequentemente falando em 
nome da «ciencia oculta», de uma maneira extremamente geral e vaga, coisa que, 
ademais, e possivelmente mais prudente. Com efeito, nao e dificil precaver-se de 
que a maioria dos ensinos do Heindel, o mesmo que os de Steiner, foram tirados 
diretamente da Doutrina Secreta com algumas modifica 9 oes referentes tao so- 
mente aos detalhes, mas descartando com cuidado os termos de aparencia oriental; 
assim, estas concep 9 oes tern muito poucas redoes com o Rosacrucianismo au- 
tentico, e inclusive o que se apresenta nelas mais especialmente como «terminolo- 
gia rosacruciana», sao quase sempre expressoes inventadas por M me Blavatsky. 
Desde outro ponto de vista, na reserva que guarda Steiner, ha a prova de uma certa 
habilidade, ja que sempre se ha dito que os verdadeiros Rosa-Cruz nao se procla- 
mavam nunca tais, mas sim, ao contrario, mantinham essa qualidade oculta; esta e 
sem duvida uma das razoes pelas quais Steiner evita dizer expressamente, em suas 
publica 9 oes, que se vincula ao Rosacrucianismo, o que nao impede que ao menos 


<l4) L ’ Occultisme dans la Nature, p. 202. 
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o de a entender, e que, certamente, afligiria-lhe muito que nao lhe acreditasse. 
Adicionaremos que produziu-se muito rapidamente uma cisao entre Steiner e He- 
indel, ja que a dedicatoria de The Rosicrucian Cosmo-Conception desapareceu nas 
edi 9 oes mais recentes, e o mesmo Heindel, que constituiu por seu lado uma «Ro- 
sicrucian Fellowship)) com sede em Oceanside (California), tern escrito em outra 
obra, publicada em 1916, que o primeiro mensageiro que tinha sido escolhido e 
instruido pelos Irmaos da Rosa-Cruz para estender seus ensinamentos fracassou 
em algumas provas, de mancira que foi mister procurar um segundo, que nao e 
outro que Heindel mesmo 0 5) ; e, embora o primeiro nao seja renomado, e certo 
que e de Steiner de quern se trata 03 * 0 . 

No que conceme a organizagao da Sociedade Antroposofica, eis aqui alguns 
dados que encontramos no folheto do qual ja citamos alguns extratos: «0 trabalho 
da Sociedade se organizaria por grupos livres que podem formar-se de maneira 
independente em todos os paises ou em todos os lugares. Estes grupos poderao 
permanecer separados ou reunir-se, formar sociedades entre eles ou associa 9 oes 
mais livres, inspirando-se unicamente nas cond^oes ditadas pelas circunstancias 
de seu meio. Em seus intuitos reais, a Sociedade Antroposofica nao e de modo 
algum uma sociedade no sentido que se da habitualmente a esta palavra; o la 90 
que une aos membros nao consiste em uma organiza 9 ao saida de um regulamento 
ou em qualquer outro marco exterior». Nesta ultima frase ha uma ideia que pode- 
ria ser interessante, quanto mais que, efetivamente, os verdadeiros Rosa-Cruz nao 
constituiram nunca sociedades; mas se a palavra «sociedade» e impropria, por que 
pois servir-se dela, e isso no titulo mesmo da organiza 9 ao de que se trata? «Uni- 
camente o cultivo da ciencia espiritual no sentido ideal consagrado pela exposi 9 ao 
que precede, confere ao titulo de membro sua fisionomia integral e verdadeira. 
Este titulo, entretanto, suporta alguns direitos, como por exemplo, o acesso a cer- 


<l5) The Rosicrucian Mysteries, pp. 12-14. 

Max Heindel morreu em 1919; desde entao, sua viuva dirige a Rosicrucian Fellowship e 
edita uma revista chamada "Rays from the Rose-Cross", em que se trata especialmente de astrolo- 
gia. A estas mesmas preocupa?5es astrologicas se vincula a curiosa informa? ao seguinte: "A Rosi¬ 
crucian Fellowship tinha encomendado no ano passado doze telas, representando cada um deles 
um signo do zodiaco, ao pintor Camille Lambert, que tem seu estudio em Juvisy. Estas pinturas 
serao expostas na "Ecclesia", templo construido com um objetivo humanitario (sic), em Oceanside 
(California)" (Le Voile d'lsis, novembro de 1922). Existe um ramo trances desta organizagao, cujo 
chefe e L. Krauss, e que parece atualmente fazer uma propaganda muito ativa; um ramo foi consti- 
tuido igualmente na Espanha em 1927. 
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tos escritos de ciencia espiritual reservados so aos membros <16) , e outras prerroga- 
tivas deste genera... Do ponto de vista exterior, o la?o da Sociedade Antroposofi- 
ca nao diferira assim em nada do que seria, por exemplo, no seio de uma socieda¬ 
de antropologica ou outra similar» (17) . Evidentemente, isto supoe que existe, «do 
ponto de vista interior», um la?o de outra natureza, mas sobre o qual nao se dao 
explica 9 oes; voltamos a encontrar aqui o equivalente da divisao da Sociedade Te- 
osofica em «se 9 ao exoterica» e «se 9 ao esoterica». Com efeito, os ensinamentos 
que se diz que estao reservados para os membros, nao se dao a todos estes indis- 
tintamente, ou ao menos nao se dao mais que em parte; ha, na Sociedade Antropo- 
sofica, outra organiza 9 ao formada ja anteriormente por Steiner, e que constitui 
agora seu «circulo interior»; esta organiza 9 ao, sobre a qual nao se da nenhuma 
informa 9 ao publicamente, afirma ser rosacruciana; e na recep 9 ao dos membros se 
empregam formas de inicia 9 ao completamente analogas as que se utilizam na Ma- 
9 onaria (18) ; muito analogas inclusive, ja que nisso ha uma razao, entre muitas ou¬ 
tras, para duvidar da autenticidade deste Rosacrucianismo. A proposito disto po- 
demos recordar o que havemos dito precedentemente: a maioria dos agrupamentos 
atuais que se adornam com esta etiqueta, nao podem reivindicar mais que uma 
filia 9 ao completamente fantasiosa, ou um simples vinculamento teorico; trata-se 
de um Rosacrucianismo de inten 9 ao, mas nao pensamos que se possa ver nisso 
outra coisa, salvo que se pretenda que o emprego de alguns simbolos, independen- 
temente de toda outra considera 9 ao e inclusive do sentido que se vincula a eles, e 
suficiente para constituir um la 90 efetivo 09) . Entende-se que dizemos outra tanto, 
e com maior razao ainda, no que conceme a um suposto vinculamento aos miste- 
rios antigos, dos que se trata frequentemente nas obras de Steiner* 20 ^ 4 **; veremos 

(l6) Sao sobretudo as conferences de Steiner que formam um conjunto enorme; em 1913 havia 
ja vinte e uma. 

<l7) Esquisse desprincipes d’une Societe Anthroposophique, pp. 4-5. 

<18) Encontrar-se-a uma descrigao bastante detalhada da iniciagao ao primeiro grau, no folheto 
do P. L. Grandmaison titulado La Nouvelle Theosophie, pp. 36-37. Nesta ocasiao, devemos dizer 
que ha algrms pontos sobre os quais nao nos e possivel aceitar as conclusSes formuladas neste 
folheto, especialmente no que conceme as origens do Rosacrucianismo (pp. 22-24), assim como ao 
papel do teosofismo na India. 

(19) E possivel que Steiner, no inicio, tenha pertencido ao «Illuminisme Renove» de Leopold 
Engel, embora nao possamos afirmar de um modo absoluto. 

(20) Ver Le Mystere chretien et les Mysteres antiques, tradugao francesa da obra alema titulada 
Le Christianisme comme fait mystique. 

(4 * f E curioso observar que o ex-abade Loisy publicou, em 1919, um volume titulado Les 
Mysteres paiens et le Mystere chretien, titulo que e quase identico aquele sob o qual apareceu a 
tradugao da obra de Steiner. 
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que a ideia da «restaura 9 ao dos misterios» existe tambem em M me Besant e seus 
seguidores; mas em tudo isso nao pode tratar-se mais que de ensaios de reconsti¬ 
tute), para os quais se conta como apoio, sobretudo, com a «intui 9 ao» ou com a 
«clarividencia» e que, por conseguinte, estarao sempre extremamente sujeitos a 
cautela. 

Seja como for, pode ver-se agora como, na Sociedade Antroposofica, a ampla 
autonomia que se promete aos diversos grupos extemos nao compromete a unida- 
de de dire 9 ao: bastara que haja, em cada um destes grupos, e sem que estejam 
necessariamente a sua cabe 9 a, «iniciados» da organiza 9 ao interior, que se encar- 
regarao de transmitir nao precisamente ordens, mas sim sugestoes; de um modo 
geral, e assim como acontecem as coisas nas associa 9 oes deste genera. Ademais, a 
Sociedade Teosofica compreende tambem se 9 oes ou sociedades nacionais que 
possuem a autonomia administrativa, e isso nao impede que a dire 9 ao central e- 
xer 9 a de fato um poder quase absoluto; ai tambem, e a «se 9 ao esoterica», com o 
juramento de obediencia que se faz prestar a seus membros, a que proporciona a 
possibilidade disso. A independence aparente esta feita para seduzir aqueles que 
nao sabem que so e ilusoria, e e sem duvida o que permite a Sociedade Antropo¬ 
sofica, desde seu come 90 , obter adesoes mais ou menos numerosas em quase to- 
dos os paises; teve inclusive algumas na Inglaterra, e as teve tambem na Fran 9 a, 
onde nomearemos somente, como seus representantes mais conhecido, a M. E- 
douard Schure, de quern j a tivemos a ocasiao de falar (e que, depois de ter aban- 
donado a Sociedade Teosofica desde 1886, reintegrou-se a mesma em 1907), M. 
Eugene Levy, M me Alice Bellecroix e M. Jules Sauerwein, redator do Matin e tra- 
dutor das obras de Steiner. 

Por outro lado, Steiner quis realizar uma ideia muito analoga a do monasterio 
teosofico de Franz Hartmann: fez construir em Dornach, perto da Basileia, um 
templo «onde os ferventes da ciencia do espirito poderiam reunir-se, instruir-se e 
edificar-se em um lugar preparado para eles». A descrtao e muito curiosa para 
que nao reproduzamos algumas passagens: «0 edificio reflete bem a doutrina ex- 
posta por M. Steiner em um grande numero de obras e de conferences. Duas vas- 
tas cupulas se elevam sobre a colina que domina um circo florestado, coroado de 
velhas ruinas... Uma das cupulas, maior que a outra, simboliza o Universo com 
suas harmonias e as etapas sucessivas de sua evolu 9 ao. Como o numero sete e o 
que representa, no ocultismo, o desenvolvimento das coisas no tempo, esta cupula 
esta suportada por sete imensas colunas por cada lado. As colunas sao em forma 
de pentagramas, constituidos por triangulos que se encaixam uns nos outros. Em 
cima de cada coluna, um capitel ornamentado representa uma das formas planeta- 


Agosto/01(R) 


167 



Rene Guenon, O Teosofismo, Historia de uma pseudo-religiao 


rias de nosso mundo... A cupula menor esta, por assim dize-lo, engastada na mai- 
or da qual saiu. Sob esta cupula reina o numero doze, o do espago. Doze colunas 
simbolizam as doze influencias zodiacais, que descendem sobre o “microcosmos” 
ou mundo do ser humano, enquanto que, ao redor de todo o edificio, vidragas, 
desenhadas por Steiner mesmo, representam em cores senslveis as etapas do pro- 
gresso da alma... M. Rudolf Steiner pensa que um edificio onde se devem estudar 
as forgas da natureza deve expressar, em todas suas partes, o esforgo incessante, a 
metamorfose constante que marcam o progresso do Universo» (21) . Para auxiliar 
nos gastos da construgao, que deviam elevar-se a tres milhoes, constituiu-se uma 
associagao imobiliaria chamada «Sociedade de San Juan» ( Johannes-bau-Verein ), 
por alusao as antigas confratemidades dos Magons» operarios. O templo devia 
estar acabado para finais de 1914, mas a guerra teve como efeito interromper os 
trabalhos ou ao menos atrasa-los, e so em 1920, acreditamos, o edificio pode ser 
finalmente inaugurado; contem, entre outras coisas, um teatro onde se devem re- 
presentar os «dramas esotericos» de MM. Steiner e Schure (22)(5 *\ Adicionamos 


(21) Le Matin, 01 de maio de 1914. 

(22) Os do segundo foram traduzidos ao alemao por M me Enjoe von Sivers. — Parece que M. 
Schure se separou de Steiner, durante a guerra, por causa de um folheto pangermanista escrito por 
este, e que, desde entao, aproximou-se novamente a Sociedade Teosofica, onde pronunciou inclu¬ 
sive recentemente algumas conferences sobre o «espirito celtico». 

<5,) Ao que parece, a Suiga oferece um terreno particularmente favoravel a fundagao de comu- 
nidades teosofistas ou similares: em junho de 1920 se criou em Celigny, perto de Genebra, e sob a 
diregao de Rene Borel, uma "Comunidade Teosofica Cooperativa" denominada o "Dominio da 
Estrela", e que tinha por objetivo "fundar uma pequena colonia que viva de seu proprio trabalho, 
destinada a aglutinar em um meio harmonioso a todos aqueles de seus membros que desejem viver 
em um ambiente espiritualista" ("Bulletin Theosophique", abril de 1922). 

O templo de Domach, ao que se havia dado o nome de "Goetheanum", foi incendiado na noite 
de 31 de dezembro de 1922; como estava construido quase inteiramente em madeira, foi destruido 
por completo; quase imediatamente comegou sua reconstrugao, mas desta vez em pedra. O incen- 
dio foi geralmente atribuido a ma vontade; algrms inclusive acusaram aos teosofistas, e outros aos 
jesuitas, o que nao podia ser de outra maneira. Por outro lado, este fato teve o efeito de atrair a 
atengao do publico sobre a Sociedade Antroposofica e seu fundador, e na imprensa puderam ler-se 
informagbes como esta: "Se se acreditar na lenda, o Dr. Steiner, cujas teorias sao confusas, fez nao 
obstante um eminente servigo a humanidade, ao turvar o espirito do conde de Moltke, chefe do 
estado maior geral, no momento decisivo da batalha de Marne. O estrategista germano era nada 
menos que seu discipulo... O ano passado, o profeta reuniu 35 milhoes de marcos de cotagao e 
fundou uma companhia de agSes chamada "Le Jour qui vient", dedicada a fabricagao de cigarros, 
com o fim de financiar mais adiante obras de propaganda. Esta concessao as debilidades humanas 
foi mal acolhida pelos adversaries de Steiner, e a fabrica de cigarros teve que fechar suas portas" 
("Echo de Paris ", 10 de janeiro de 1923). 
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que o D r Steiner exerce uma influencia cada vez major sobre seus discipulos, e 
que estes, que eram ja mais de quatro mil em 1914, e entre os quais ha muitas mu- 
lheres, tern por ele uma admiragao e veneragao iguais as que os teosofistas «orto- 
doxos», pode-se empregar esta palavra em tal caso, professam a respeito de M me 
Besant (6 *\ 


<6 * ) Rudolf Steiner morreu em 26 de abril de 1925; desde entao, a Sociedade Antroposofica es¬ 
ta regida por um Comite diretor, e nao parece que tenha pensado nimca em apresentar um sucessor 
de seu fundador. Com a Sociedade Antroposofica estao relacionadas diversas organizagdes acesso- 
rias: a Escola da Euritmia do Goetheanum, criada e dirigida por Mme. Enjoe Steiner, a que se 
acrescenta uma escola de arte dramatica; a Escola Waldorf, em Stuttgart, e outras escolas similares 
na Holanda e Inglaterra; os Laboratories intemacionais de Arlesheim, ao redor dos quais estao 
agrupadas quatro casas de saude para meninos e adultos. A proposito das aplicagdes medicas das 
teorias de Steiner, eis aqui uma informagao bastante curiosa: "O Dr. Kolisko, de Viena, tenta fun- 
dar uma nova medicina ou ao menos uma farmacologia sobre a doutrina Antroposofica de seu 
professor Steiner. A adoragao (sic) do numero tres segundo os metodos babilonicos (?) desempe- 
nha certo papel nesta terapeutica, que se relaciona tambem com as investigagoes e resultados da 
antiga homeopatia. A humanidade sofredora, o Dr. Kolisko contribui com um remedio universal, 
que e o enxofre. Quer fazer uma humanidade sulfatada. A Sociedade dos medicos de Viena se 
ocupa com severidade de tais procedimentos, cuja principal originalidade consiste em justificar 
com as mais estranhas razdes misticas o emprego de medicamentos conhecidos. Assim, preconi- 
zando o uso de uma infusao qualquer contra o cancer, os teosofos (sic) evocam o mito do deus do 
invemo Hoeder, que matou o deus do verao Balder" ("Echo de Paris", 23 de agosto de 1922). A 
"Sociedade Antroposofica da Franga", cuja sede se encontra no n° 3 da avenue de l'Observatoire, 
tern por orgao de difusao uma revista titulada "A Science Spirituelle ", que ademais nao aparece 
senao em intervalos bastante irregulares. Por outro lado, um "Congresso mundial para demonstrar 
a existencia de uma Ciencia Espiritual e suas aplicagoes praticas" celebrou-se em Londres em 
julho de 1928; eis aqui alguns extratos do manifesto arrojado nesta ocasiao: "A ciencia da analise, 
a logica inflexivel, o dogma cristalizado, finalizaram sua tarefa... 

Chegou o tempo em que o homem deve desenvolver em si uma forma superior de conheci- 
mento. Sera, necessariamente, por meio de uma Ciencia Espiritual que projetara uma nova clarida- 
de sobre a Encamagao Divina e sobre a missao de Cristo. Mas uma compreensao vasta e profunda 
da missao de Cristo nao e possivel se nao ficar em relevo o sentido da evolugao da terra em sua 
totalidade... A luz deste conhecimento surgira uma mais clara compreensao do papel confiado a 
cada nagao terrestre, e a Individualizagao, a Liberdade, a Boa Vontade constituirao uma Realidade 
Espiritual que penetrara todos os ramos da atividade humana... Cada epoca tem seus guias. E ao 
homem a quem incumbe na atualidade a missao de descobrir onde reside a Sabedoria, e, havendo-a 
encontrado, erigir, sobre solidas bases, o edificio dos novos tempos". 
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CAPITULO XXIII 

A ORDEM DA ESTRELA DO ORIENTE E SEUS ANEXOS 


Terei que acreditar que os chefes da Sociedade Teosofica, desanimados pelos 
fracassos que contamos, acabariam renunciando a suas empresas messianicas? 
Temos muitas razoes para pensar que nao ha nada disso: sob uma ou outra forma, 
com Alcione ou sem ele (e mais provavelmente sem ele, ja que ouvimos dizer que 
ja se prepara atualmente em segredo a outro futuro Messias, destinado a lhe subs- 
tituir), o movimento continuara, ja que o «grupo de Servidores» funciona ainda 
como no passado. Entenda-se bem que aqui queremos falar do grupo real, e nao 
do dos personagens mais ou menos fantasticos aos que os teosofistas dao tambem 
nome, e que consideram como a corte do Bodhisattwa; ademais, para falar a ver- 
dade, aquilo do que se trata nao e um grupo unico e claramente defmido, sao sim 
grupos multiplos e diversos, que formam outros tantos organismos aparentemente 
distintos da Sociedade Teosofica, mas criados e dirigidos por ela; o conjunto de 
todas essas associa 9 oes constitui o que se chama a «Ordem do Serviijo da Socie¬ 
dade Teosofica». Ja voltaremos sobre isto mais adiante; no momento, so quere¬ 
mos assinalar alguns destes agrupamentos auxiliares, e primeiro «A Ordem do Sol 
Levante», organizada em Benares por M. Arundale, transformada depois, em 11 
de janeiro de 1911, em «Ordem independente da Estrela do Oriente» (1) , tendo Al¬ 
cione como chefe nominal e M me Besant como «protetora», «para agrupar a todos 
aqueles que, tanto no seio da Sociedade Teosofica como fora dela, acreditam na 
vinda do Instrutor Supremo do Mundo». Espera-se «que seus membros possam 
fazer algo no piano fisico para preparar a opiniao publica a ideia dessa vinda, cri- 
ando uma atmosfera de simpatia e de veneraguo, e tambem se espera que, unindo¬ 
se, poderao formar nos pianos superiores um instrumento do qual o Mestre podera 
servir-se». Esta Ordem «nao exclui a ninguem, e recebe a todos aqueles que, 
qualquer que seja a forma que revista sua fe, compartilham a esperan?a comum»; 
o necessario para ser admitido e a aceita 9 ao dos principios seguintes: «1° Acredi- 
tamos que um Grande Instrutor fara sua apari 9 ao no mundo em breve, e queremos 
proceder de maneira que ordenemos nossa vida para sermos dignos de reconhece- 

(1) Esta «Ordem da Estrela do Oriente» (Star in the East) nao deve ser confundida com outra 
Ordem que se denomina de um modo similar (Eastern Star), cuja fundagao se remonta a 1855, e 
que nao e mais que uma especie de anexo feminino da Magonaria norte-americana. 
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lo quando vier. 2° Por conseguinte, esfor 9 aremo-nos por ter-lhe sempre presente 
no espirito, e por fazer em Seu nome, e, portanto o melhor que possamos, todo 
trabalho que seja parte de nossas ocupa 9 oes diarias. 3° Enquanto nos permitam 
nossos deveres habituais, esfor 9 aremo-nos por consagrar diariamente uma parte 
de nosso tempo a algum trabalho definido que possa servir para preparar Sua vin- 
da. 4° Nos esfor 9 aremos a fim de que a abnega 9 ao, a perseveran 9 a e a do 9 ura se- 
jam as caracteristicas dominantes de nossa vida diaria. 5° Nos esfor 9 aremos em 
come 9 ar e terminar cada jomada com uma breve senten 9 a destinada a pedir-lhe 
Sua ben 9 ao para tudo o que tentamos fazer por Ele e em Seu Nome <2) . 6° Tenta- 
remos, considerando-o como nosso dever principal, reconhecer e venerar a gran- 
deza sem distin 9 ao de pessoas, e cooperar, tanto como seja possivel, com aqueles 
que sentimos que sao espiritualmente nossos superiores» (1 * ) . 

Sobre as redoes da Ordem da Sociedade Teosofica, eis aqui o que disse M. 
Leadbeater, na presen 9 a de Alcione, em uma reuniao da se 9 ao italiana celebrada 
em Genova: «Enquanto que a Sociedade Teosofica pede reconhecer a fraternidade 
humana, a Ordem da Estrela do Oriente ordena a cren 9 a na vinda de um Grande 
Mestre e a submissao a seus seis principios. Por outro lado, podem-se admitir os 
principios e preceitos da Ordem sem aceitar todos os ensinamentos da Sociedade 
Teosofica. O nascimento da Ordem nos revelou que, em todas as partes do mun- 
do, ha pessoas que esperam a vinda do Mestre, e gra 9 as a ele se pode as agrupar... 
O trabalho da Ordem e da Sociedade Teosofica sao identicos: ampliar as ideias 
dos cristaos e daqueles que acreditam que fora de sua pequena Igreja nao ha sal- 
va 9 ao; ensinar que todos os homens podem ser salvos... Para um grande numero 
de nos, a vinda de um grande Instrutor nao e mais que uma cren 9 a, mas, para al- 
guns, e uma certeza. Para muitos, o Senhor Maitreya nao e mais que um nome, 
enquanto que e uma grande entidade para alguns de nos que o tern visto e ouvido 
frequentemente» <3) . Um pouco mais tarde, estas declara 9 oes foram contraditas em 
alguns pontos por M. Arundale, quern afirma em nome de Alcione que a «Ordem 
nao indica qual e o Instrutor Supremo para cuja vinda foi fundada», que «nenhum 

(2> Para isto se transmitem aos membros da Ordem formulas especiais que sao trocadas a cada 
certo tempo. 

(l * ) Ja se viu, em nota adicional previa, que os teosofistas nao tinham renunciado, com efeito, a 
sua empresa messianica, mas que, contrariamente ao que se podia acreditar no momento em que 
escrevemos este livro (posto que por entao eles mesmos tinham a precau?ao de preparar, em caso 
de necessidade, a outro "possivel" Messias), foi definitivamente Alcione o designado para desem- 
penhar, por bem ou por mal, o papel de "veiculo" do "Grande Instrutor", por ser, como dizia Mme. 
Blavatsky (que interpretava desta forma o nome de "Lucifer"), o "Portador da chama da Verdade". 

(3) Le Theosophe, 16 de outubro de 1912. 
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membro tem direito de dizer, por exemplo, que a Ordem espera a vinda de Cristo 
ou do Senhor Maitreya» e que: «seria prejudicial para os interesses da Ordem e os 
da Sociedade Teosofica, considerar como identicos os objetivos destas duas orga- 
nizag6es» (4) . Em outra parte lemos tambem que, «se alguns membros acreditarem 
que o Instrutor do Mundo se servira de tal ou qual corpo (alusao evidente a missao 
de Alcione), essas nao sao mais que opinioes pessoais, e nao cren9as as quais de- 
vam aderir os demais membros»; e provavel que tivesse sido de outro modo se as 
coisas tivessem funcionado melhor. Em todo caso, eis aqui um exemplo muito 
claro da maneira em que os chefes teosofistas sabem render-se as circunstancias e 
modificar, segundo a oportunidade, as aparencias que devam lhes permitir pene- 
trar nos meios diversos e recrutar neles auxiliares para a realiza9ao de seus pianos. 

Foram criadas organiza9oes que estao adaptadas a cada um dos meios aos 
quais se quer chegar; ha tambem as que se dirigem especialmente a juventude e 
inclusive a infancia. Foi assim como, colateralmente a «Estrela do Oriente», fun- 
dou-se outra associa9ao chamada de «Servidores da Estrela», que tinha por «pro- 
tetor» Krishnamurti e por chefe Nityananda; «todos os membros desta Ordem, a 
exce9ao dos membros honorarios, devem ter menos de vinte e um anos, e ate o 
menino mais novo que deseje servir pode fazer parte dela» (5) . Anteriormente, e- 
xistiam ja outras duas organiza9oes do mesmo genera: a «Cadeia de Ouro» e a 
«Tavola Redonda». A «Cadeia de Ouro» e «um agrupamento de treinamento espi- 
ritual», em que se admite aos meninos a partir dos sete anos, e cujo objetivo (ao 
menos o objetivo confessado) se expressa na formula que os membros devem re- 
petir a cada manha: «Eu sou um elo de ouro na cadeia de amor que abra9a ao 
mundo; e mister que me mantenha forte e brilhante. Quero tratar de ser doce e 
bom para toda criatura viva, proteger e ajudar a todos aqueles que sao mais fracos 
que eu. E tentarei nao ter mais que pensamentos puros e belos, nao pronunciar 
mais que palavras puras e belas, nao realizar mais que a9oes puras e belas. Que 
todos os elos cheguem a ser brilhantes e fortes!» (6)(2 *\ Este objetivo parece quase 

<4) The Daybreak, agosto de 1913. 

<5) The Daybreak, outubro de 1913, p. 151. 

(6) Tomamos este texto de um artigo de M me I de Manziarly, publicado no Theosophe de 01 de 
marfo de 1914. 

(2 * ) Junto a "Cadeia de Ouro" e a "Tavola Redonda", existia, ademais, outra organiza?ao teoso- 
fista, a "Estrela Rosa", que, como a primeira, estava destinada aos meninos. "Todas estas ordens 
ou ligas, escreve a este respeito Mile. Aimee Blech, nao se prejudicam reciprocamente, nao estao 
em competigao. Jamais podera ensinar-se melhor a bondade, por de relevo o belo, o verdadeiro e o 
bom na turvada epoca em que vivemos. E uma epoca de transi?ao, dira-se. Razao demais para 
preparar o luturo" ("Bulletin Theosophique", fevereiro de 1922). 
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identico ao das «Ligas de Bondade» (Bands of Mercy), originarias da America do 
Norte e introduzidas na Europa por M. Jeronimo Perinet, de Genebra; estas Ligas 
sao de inspiragao manifestamente protestante, e seus jovens aderentes devem as- 
sinar esta formula: «Quero me esforgar nao so em ser bom com todas as criaturas 
vivas, mas tambem em impedir a quern quer que seja que as incomode ou lhes 
faga mal» (7) . Espera-se, diz-se, que este compromisso de honra, que esta iniciagao 
ao valor do juramento, elevem muito em breve o menino a dignidade de homem; 
isto e tambem o que pretendem os promotores do «Escotismo», outra instituigao 
nao menos penetrada pelo espirito protestante, e que, nascida na Inglaterra, nao 
carece de relagoes com o movimento teosofista (3 * ) ; na Franga inclusive, os teoso- 
fistas patrocinaram ativamente a «Liga de Educagao nacional», fundada em 1911 
para a propagagao do «Escotismo». 

Se na «Cadeia de Ouro» nao se fala abertamente da vinda do «Grande Instru- 
tor», nao acontece o mesmo na «Tavola Redonda», da qual se pode formar parte 
como «associado» a partir dos treze anos, como «companheiro» a partir dos quin- 
ze e como «cavaleiro» a partir dos vinte e um (quase nao e necessario assinalar a 
analogia, certamente expressa, destes tres graus com os da Magonaria), e cujos 
membros devem emprestar o juramento formal de segredo. Ai, trata-se de «seguir 
o grande Rei que o Ocidente chamou Cristo e o Oriente Bodhisattwa: agora que 
nos da a esperanga de seu proximo retorno, chegou o tempo de formar cavaleiros 
que preparem Sua vinda servindo-0 a partir de agora; pede-se que aqueles que 
entrem na Liga pensem cada dia neste Rei, e que fagam cada dia uma agao para 

<7) Theosophe, 16 de setembro e 01 de outubro de 1913. 

Na Fran?a, a "Liga de Bondade" tem por presidente de honra Eugene Simon, que e mem¬ 
bra da Sociedade Teosofica, e que ao mesmo tempo desempenha um importante papel no movi¬ 
mento feminista. O menino que deseja formar parte da Liga assina uma carta em que estao inscri- 
tas as seguintes regras: "1° Realizar cada dia um ato de bondade; 2° ser bom com os animais; 3° 
nao dizer mentiras; 4° proteger aos fracos, ajudar aos desgra?ados; 5° ser agradecido com os pais e 
com todos aqueles que lhe querem bem; 6° testemunhar em toda ocasiao sua gratidao para os de- 
fensores da Patria; 7° respeitar aos ancioes e aos doentes". Estas regras apresentam grande seme- 
lhanga com as dos Boy Scouts', e convem notar tambem, a proposito disso, que um grupo especial 
para a defesa dos animais foi constituido na "Ordem da Estrela do Oriente". Existem nos Boy 
Scouts inclusive grupos que sao especificamente teosofistas: assim, o "Bulletin Theosophique" de 
abril de 1923 contem uma carta remetida pelo "Comite diretor dos Exploradores Azuis da Tavola 
Redonda", de Grenoble. Por outro lado, quanto ao espirito que anima o movimento "escotista" em 
geral, e interessante assinalar que Mme. Besant foi proclamada, faz alguns anos, "protetora dos 
Scouts do mundo inteiro", da mesma forma o general ingles Baden-Powell e reconhecido como 
seu chefe supremo; isto nao deixa de estar relacionado com o papel politico da Sociedade Teosofi¬ 
ca como instrumento do imperialismo britanico. 
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lhe servir». Esta Liga contou entre seus primeiros aderentes com um certo numero 
de dirigentes do movimento «escotista», que se faz acontecer tambem como «uma 
nova cavalaria»; ao cabo de pouco tempo, teve centros, nao so na Inglaterra e na 
Escocia, mas tambem na Prang a, na Belgica, nos Paises Baixos, na Italia, na Hun- 
gria, na America do Norte, na Australia e na Nova Zelandia (8) . Em suma, e, sobre- 
tudo, um centro de recrutamento para a «Estrela do Oriente», que pretende ser o 
nucleo da «religiao nova», o ponto de reuniao de todos aqueles que esperam «a 
vinda do Senhor>/ 9) . 

Por outro lado, fiindou-se na F rang a e na Belgica, em 1913, uma certa «Con- 
fratemidade dos Misterios de Deus», cujo nome parece inspirado no da «Confra- 
ternidade dos Amigos de Deus» de Tauler, e que se apresentava nestes termos: 
«Todos os leitores do Christianisme Esoterique e de algumas das obras do M. 
Mead estao familiarizados com a ideia dos Misterios Cristaos. Uma viva esperan- 
ga amplamente estendida entre alguns estudantes e que os Misterios poderao ser 
restaurados de uma maneira que nos nao poderiamos prever (10) , e que assim seria 
satisfeita uma grande necessidade profundamente sentida na Igreja crista. Nesta 
esperanga, e com a convicgao de que os tempos chegaram, a Confraternidade dos 
Misterios de Deus foi fundada com dois objetivos: 1°, reunir em um so corpo, 
ligar conjuntamente com promessas solenes de servigo e de fratemidade, aqueles 
cristaos que, em uma humilde atitude de espera para ser empregados como Ele o 
julgue conveniente, queiram consagrar sua vida ao servigo de Cristo, e queiram 
viver, estudar, orar e trabalhar na esperanga de que os Misterios serao restaurados; 
2°, o estudo em comum do Misticismo cristao, das lendas e tradigoes misticas, 
assim como das alusoes disseminadas que se referem aos Misterios cristaos... 
Deve especificar-se que o primeiro objetivo da Confraternidade se apoia na pro- 
xima vinda do Senhor, e implica a crenga nesta vinda. Tera que esperar que os 
numerosos cristaos da Ordem da Estrela do Oriente, interessados no cerimonial e 
no simbolismo, se unam a Confraternidade e encontrem em sua linha de trabalho, 


<8) Le Theosophe, 01 de agosto de 1913. 

(9) Existiu anteriormente no teosofismo outra «Sociedade da Tavola Redonda», de carater 
completamente diferente: era um grupo baseado por condenados da prisao do Estado de Folsom, 
na California, e «que tern como objetivo o estudo da Teosofia e sua melhora moral» {Lotus Bleu, 
27 de abril de 1895). 

<10) No Congresso Teosofico de Estocolmo, de 14 de junho de 1913, M me Besant pronunciou 
uma conferencia sobre a «restaura9ao dos Misterios»; e esse tambem, como o havemos dito anteri¬ 
ormente, um dos objetivos que se propbe de sua parte o D r Steiner. 
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uma ocasiao definida para ajudar a preparar Seu caminho e para aplainar Suas 
vias» (11) . 

Finalmente, e sem duvida para fazer concorrencia com a organiza 9 ao rosacru- 
ciana do D r Steiner, adentrado totalmente em outra dire 9 ao, foi criado um novo 
«Templo da Rosa-Cruz», que tern como objeto: «o estudo dos Misterios, do Rosa- 
crucianismo, da Cabala, da Astrologia, da Franco-ma 9 onaria, do simbolismo, do 
cerimonial cristao e das tradi 9 oes ocultas que se acham no Ocidente» 02) . Ha nisto 
um certo numcro de coisas bastante desatinadas; por exemplo, nao se ve com cla- 
reza o que faz ai a astrologia, quanto mais que os teosofistas tinham ja ao seu dis- 
por, para o estudo desta, uma organiza 9 ao especial, dirigida na Inglaterra por M. 
Alan Leo e na Fran 9 a por M. L. Mieville, e que tern como orgao a revista Modern 
Astrology (13) . Ademais, esse nao era o objetivo essencial do «Templo da Rosa- 
Cruz», que, embora «nao tivesse nenhuma rela 9 ao oficial com a Ordem da Estrela 
do Oriente», nem por isso devia «trabalhar menos na obra comum», quer dizer, 
«preparar o caminho do Senhor», e, por suas formas rituais, «proporcionar a base 
de uma parte do grande aspecto cerimonioso da religiao nova» (14)(4 *\ Entretanto, 
tudo isto nao era ainda suficiente: a fim de dar corpo a esta «religiao nova», os 
chefes da Sociedade Teosofica queriam ter ao seu dispor uma Igreja verdadeira, 

(11) Le Theosophe, 16 de abril de 1913; Revue Thesophique Beige, julho de 1913. — Para tudo 
que se referia a esta organizagao, era preciso dirigir-se, na Franga, a M. Raimond van Marie, e, na 
Belgica, a M. F. Wittemans. 

Acrescentado na segunda edi?ao: 

F. Wittemans, que hoje em dia e senador na Belgica, publicou recentemente uma Histoire des 
Rose-Croix, naturalmente acomodada as concepgoes teosofistas, e, em conseqiiencia, cheia das 
afirmafbes mais caprichosas. 

<12) L ’Acacia, revista magonica, abril de 1913, P. 237. — No mesmo artigo se tratava tambem 
da fundagao de um «Grupo musical da Sociedade Teos6fica». 

(l3) O aspecto comercial nao era descuidado nesta organiza?ao: temos ante nossos olhos as tari- 
fas pelos horoscopos, cujos pre?os variam: «de acordo com o trabalho e as necessidades do clien¬ 
tele «todos os horoscopos por menos de cinqiienta francos sao julgados de acordo com dados rigo- 
rosamente cientificos; em todos os horoscopos de cinqiienta francos ou mais, o julgamento cienti- 
fico e combinado com o intuitivo (sic), sendo sintetizado cada horoscopo por M. Alan Leo». 

<14) The Daybreak, agosto de 1913. 

(4t> Desde janeiro de 1928 aparece uma nova revista titulada "Cahiers de l'Etoile", que esta "em 
rela?ao com uma serie de revistas que aparecem em uma vintena de paises diferentes"; o escritorio 
intemacional de tais revistas se encontra em Eerde-Ommen, na Holanda; a diregao e anonima, 
embora saibamos que a revista francesa e dirigida por Mme. de Manziarly. Os "Cahiers de I'Etoi- 
le" publicam os poemas ingleses de Krishnamurti; o primeiro numero contem um retrato deste do 
escultor Bourdelle, que ao que parece e um teosofista convencido (e, ademais, quem tern visto de 
que maneira assina suas obras, quase nao podem duvidar disso). 
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revestida oficialmente de uma denomina?ao crista, inclusive catolica, coisa que, 
como vamos ver agora, teem feito nestes ultimos anos. 
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CAPITULO XXIV 

AIGREJA «VELHA CATOLICA» 


No inicio de 1914 conhecia-se a existencia em Paris, de uma certa «Igreja Ca- 
tolica Francesa», chamada tambem «Igreja Galicana»; ademais, havia outra «Igre- 
ja Galicana», dirigida por um certo abade Volet, e que possuia um orgao denomi- 
nado Le Catholique Frangais; e proprio destas organizagoes cismaticas multipli- 
car-se quase indefinidamente a exemplo das seitas protestantes, e fazer-se entre si 
uma concorrencia as vezes pouco leal. A nova Igreja se achava provisoriamente 
sob o controle de Mons. Arnold Henri Mathieu, conde de Landave de Thomas- 
town, Arcebispo velho-catolico de Londres, metropolitano da Gra-Bretanha e da 
Irlanda», enquanto chegava a consagragao, como «metropolitano da Franga e das 
Colonias», de seu vigario general «Mons. Pierre Rene, vidamo (titulo feudal) de 
Lignieres». Parece que, em realidade, este ultimo personagem se chamava sim- 
plesmente Laurain; mas os dignatarios desta Igreja tinham a mania dos titulos 
nobiliarios, como outros tinham a das decoragoes fantasiosas: foi assim com o 
bispo Villatte, cujo ensaio de «cultual» teve antigamente certa fama, que inventou 
a «Ordem da Coroa de Espinhos». Seja como for, era bastante singular que uma 
Igreja que se autoproclamava orgulhosamente «Francesa e nao Romana», estives- 
se submetida, inclusive provisoriamente, a autoridade de um ingles; fez-se conhe- 
cer primeiro, como a de Villatte (que passou depois para uma Igreja Siria sob o 
nome de Mar Timotheus), mediante oferecimentos de sacerdotes cismaticos a 
municipios que se encontravam privados de seus padres porque as municipalida- 
des tinham tido dificuldades com os bispos (1) . Logo, apareceu um boletim titulado 
Le Reveil Catholique, que teve exatamente quatro numeros, de margo a agosto de 
1914, e cuja publicagao foi interrompida pela guerra e pela mobilizagao do «arce- 
bispo metropolitano» (2) . A fim de estabelecer a «sucessao apostolica» do Mons. 
Mathieu, consagrado pelo Mons. Gerard Gul, arcebispo jansenista de Utrecht, esse 
boletim enumerou toda a linha dos arcebispos e bispos jansenistas holandeses; 
partindo destes, e passando por diversos intermediaries, remontava-se a Bossuet, e 

(1) Entre os municipios que receberam tais ofertas podemos citar o de Chevrieres, no departa- 
mento de Isere. 

(2> A administrate se encontrava na rue du Pre-aux-Cleres, 5; o culto se celebrava na «igreja 
Juana de Arco», passagem Elysee des Beaux-Arts, 18. 
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depois ao Cardeal Barberini, sobrinho do Papa Urbano VIII. Logo se pode ver a 
«divisao religiosa» da Fran 9 a em um arcebispado e oito bispados «regionais»; 
varios destes ultimos tinham ja titulares designados, entre os quais figuravam dois 
bispos de uma pretensa «Igreja Ortodoxa Latina», MM. Giraud, antigo irmao lei- 
go da Trapa e Joanny Bricaud. Este, que e muito conhecido nos meios ocultistas, 
se fazia chamar precedentemente «S. B. Jean II, Patriarca da Igreja Gnostica Uni- 
versal» e hoje se pretende 0 sucessor de Papus a cabega da «Ordem Martinista» e 
de varias outras organizagoes; convem adicionar que estes titulos lhe sao contes- 
tados por outros ocultistas; ademais, seria dificil enumerar todas as Igrejas e todas 
as Ordens as quais M. Bricaud afirmou que esta vinculado sucessiva ou inclusive 
simultaneamente. Se assinalarmos especialmente a presenga deste ocultista entre 0 
pessoal da Igreja da que aqui se trata, fazemo-lo porque e um exemplo a mais das 
relagoes que existem entre uma serie de agrupamentos das quais, a primeira vista, 
poderia-se acreditar que sao estranhas entre si. Nao obstante, nao houve teosofis¬ 
mo nem se tratou de seus representantes na «Igreja Catolica Francesa», que, como 
a maioria de agrupamentos cismaticos analogos, parece ter tido uma existencia 
efemera; foi na Igreja «velha-catolica» da Inglaterra, que lhe tinha dado nascimen- 
to, onde os teosofistas comegaram a introduzir-se entao. 

O chefe desta Igreja velha-catolica, 0 arcebispo Mathieu, que se chama na rea¬ 
lidade Arnold Harris Matthews, nascido em Montpellier de pais irlandeses, prepa- 
rou-se primeiro para receber as ordens na Igreja episcopaliana da Escocia; mas em 
1875 havia se tornado catolico, e, em junho de 1877, tinha sido ordenado sacerdo- 
te de Glasgow. Em julho de 1889 abandonou o sacerdocio, e, em outubro de 1890, 
tomou 0 nome italiano de Amoldo Girolamo Povoleri; fez aparecer inclusive um 
aviso no Times para anunciar esta mudanga de nome. Casou-se em 1892; entao se 
fazia chamar reverendo conde Povoleri di Vicenza, e e por esta mesma epoca 
quando tomou 0 titulo de conde de Landaff; adicionamos ainda que, recentemen- 
te, ele foi visto sob o nome de marques de Povoleri, em companhia de seu filho e 
de sua filha, em algumas recepgoes da imperatriz Eugenia em Bayswater, onde, 
ademais, reunia-se uma sociedade bem mesclada (3) . Em um certo momento, pare- 
ceu reconciliar-se com a Igreja Catolica, mas tao somente por pouco tempo. Em 
1908, M. Mathew (e assim como escrevia agora seu nome) fez-se consagrar Bispo 
por D r Gerard Gul, que estava a cabega da Igreja velha-catolica da Holanda, for- 
mada com os restos do jansenismo, mais alguns dissidentes que, em 1870 se nega- 
ram a aceitar 0 dogma da infalibilidade pontifical; as diversas Igrejas velha- 


(3) L ’Independance Beige, 10 de maio de 1918. 
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catolicas (incluida a dirigida atualmente pelos teosofistas) reconhecem ao Papa 
unicamente como «Patriarca e Primado do Ocidente». O novo bispo consagrou 
por sua vez a outros dois sacerdotes ingleses desviados, MM. Ignacio Beale e Ar¬ 
turo Howorth; e ao cabo de tres anos escassos, fundou uma «Igreja Catolica Orto- 
doxa do Ocidente», repudiando toda subordinate tanto a respeito de Utrecht co¬ 
mo de Roma. Esta Igreja tomou sucessivamente diversas denomina 9 oes, que seria 
pouco util e pouco interessante enumerar aqui, ao tempo que seu chefe procurava 
entrar em negocia 9 oes, ora com a Santa Se por meio do Cardeal Merry de Yal, ora 
com a Igreja Anglicana por meio do Arcebispo de Canterbury e o Bispo de Lon- 
dres, ora inclusive com a Igreja Ortodoxa do Oriente atraves do Arcebispo de Bei- 
rute (4) ; fmalmente, em 1911, foi excomungado formalmente pela Santa Se (5) . 

Em 1913 o clero da «Igreja velha-catolica de Gra-Bretanha e Irlanda» (essa era 
a denomina 9 ao que tinha prevalecido fmalmente) aumentou com varios membros, 
todos eles antigos ministros anglicanos e teosofistas mais ou menos famosos: M. 
James Ingall Wedgwood, secretario geral da se 9 ao inglesa da Sociedade Teosofica 
(designado nas «vidas de Alcione» sob o nome de Lomia), M. Rupert Gauntlett, 
secretario de uma «Ordem dos Curadores» vinculada a Sociedade Teosofica, M. 
Robert King, especialista em «consultas psiquicas» apoiadas no exame do horos- 
copo, e M. Reginal Farer. Em 1915, o arcebispo Mathew, que ignorava tudo do 
teosofismo, ficou espantado ao aperceber-se de que M. Wedgwood e seus associ- 
ados esperavam a vinda de um Novo Messias; fechou entao sua Igreja velha- 
catolica e ofereceu sua submissao a Roma, mas logo se recuperou e quase em se- 
guida fundou outra «Igreja Catolica Uniata do Ocidente». Wedgwood, por seu 
lado, nao podendo obter do Mons. Mathew a consagra 9 ao episcopal que ambicio- 
nava, dirigiu-se, embora inutilmente, ao bispo Yemon Herford, que dirigia uma 
sorte de capela nestoriana em Oxford; mas foi mais feliz ante o Mons. Frederick 
Samuel Willoughby, consagrado pelo Mons. Mathew em 1914, e expulso da Igre¬ 
ja velha-catolica no ano seguinte. M. Willoughby consagrou primeiro a MM. King 
e a Gauntlett (o primeiro dos quais fundou um ramo da Igreja velha-catolica em 
Escocia), e depois, com a assistencia destes dois, consagrou a M. Wedgwood em 
13 de fevereiro de 1916, mas no curso desse mesmo ano se submeteria a Santa Se. 


(4) A este proposito, assinalaremos incidentalmente que atualmente se prosseguem tentativas 
de alianqa entre a Igreja Anglicana e algumas fra?5es da Igreja Ortodoxa, mas por razSes prova- 
velmente mais politicas que religiosas. 

<5) Estas notas biograficas, assim como uma parte dos detalhes que seguem, foram tirados de 
um folheto documentado aparecido na Inglaterra com este titulo: Some Fruits of Theosophy: The 
Origins and Purpose of the so-called Old Catholic Church Disclosed, por Stanley Morison. 
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M. Wedgwood partiu em seguida para a Australia; em Sydney, consagrou como 
«bispo para a Australasia)) a Charles Webster Leadbeater, antigo ministro angli- 
cano ele tambem, como ja tivemos a ocasiao de dize-lo; e este, assistido por M. 
Wedgwood, consagrou por sua vez, como «auxiliar para a Australasia)), a «Jon- 
gheer» Julian Adrian Mazel, de origem holandesa. Em 20 de abril de 1916, uma 
assembleia dos bispos e do clero da Igreja velha-catolica de Gra-Bretanha adotou 
uma nova constitui 9 ao, que foi publicada com a assinatura de M. Wedgwood, e 
em que, ademais, nao se faz nenhuma alusao ao teosofismo, nem tampouco ao 
futuro Messias' 1 ^. Em novembro de 1918, houve ainda outra declara 9 ao de prin- 

(l * ) O bispo Mathew morreu faz ja alguns anos; por outro lado, tivemos noticia, a principios de 
1928, da morte do "Jongheer" Mazel. Outros bispos da "Igreja catolica liberal", especialmente 
Irving S. Cooper, foram, continuando, igualmente consagrados em Sidney; a razao disso e que ali 
se refugiou Leadbeater, obrigado a deixar a India depois do escandaloso processo de Madras. Po- 
deria-se acreditar que a imoralidade reprovada em Leadbeater nao constituia mais que um caso 
isolado no meio teosofista; mas pode ver-se que, infelizmente, nao e assim; os_feitos aos quais 
vamos nos referir sao aqueles aos quais alude Mme. Besant ao final da passagem que reproduzi- 
mos na nota adicional das pp. 217-218. Sao os incidentes que constituem a principal causa da cisao 
do ramo "Agni", de Niza (ver nota adicional da P. 214); este ramo, presidido pela condessa Prozor, 
tinha enviado a todos os restantes ramos franceses, em 19 de novembro de 1922, uma circular 
anunciando sua intengao de realizar "um esforgo de saneamento" na Sociedade Teosofica, e espe¬ 
cialmente de projetar luz sobre "os abusos de poder, a duplicidade e a conduta eminentemente 
imoral reprovada em nosso Presidente e em C. W. Leadbeater". Esta iniciativa foi muito mal aco- 
lhida, e o "Bulletin Theosophique" de janeiro de 1923 publicou uma nota segundo a qual "o Conse- 
lho de administragao (da segao francesa) julgou que devia desaprova-la", entendendo que era sus- 
cetivel de "semear a conlusao e a divisao no seio da S. T. da Franga". O ramo "Agni" nao deixou 
de editar toda uma serie de panfletos "para uso exclusivo dos membros da Sociedade Teosofica", 
serie que terminou com uma carta coletiva de demissao datada de 11 de fevereiro de 1923. Estes 
panfletos contem documentos muito substanciosos; e certo que se pos cuidado em negar sua exati- 
dao inclusive antes que tivessem aparecido todos, mas nao se encontrou nada melhor para respon¬ 
der a eles que certas declamagoes das quais reproduzimos o seguinte extrato aparecido no "Bulletin 
Theosophique " de fevereiro de 1923: "Nos, teosofos, alinharemo-nos entre os caluniadores ou 
entre os caluniados? Quern dentre nos se ere bastante puro, bastante impecavel, para jogar pedra 
em um de nossos irmaos, quando este se equivocou gravemente? Desta crise que nos rodeia, ex- 
traiamos uma ligao. Se esta ligao, esta prova, amplia nossos horizontes, conduz a uma maior tole- 
rancia, a uma maior compreensao e a um mais alto ideal de fratemidade, sera nobremente util, sera 
benigna...". Com seguranga e muito dificil, a menos de estar cegado pelos preconceitos, considerar 
esta peroragao como constituindo uma resposta valida e satisfatoria. O primeiro dos panfletos 
editados pelo ramo "Agni” contem especialmente uma carta do T. H. Martyn, de Sydney, dirigida a 
Mme. Besant, carta datada de 20 de maio de 1921 (anterior a demissao de seu autor), e da qual 
extraimos o que segue: "Em 1906 eu estava em Londres e combatia por sua causa e pela de Lead¬ 
beater. Este ultimo estava ameagado de procedimentos judiciais. Um dos jovens de sua conviven- 
cia veio a mim desesperado e me suplicou que tentasse impedir essas diligencias, pois teria sido 
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obrigado a dar testemunho das praticas imorais de Leadbeater. O procedimento nao teve lugar... 
Em 1914, Leadbeater se estabeleceu conosco em Sydney. Aceitei sua opiniao, que era tambem a 
da senhora, e o considerei como um Arhat, submeti-me voluntariamente a sua influencia e desem- 
penhei com alegria todos seus projetos. Continuando, muitas coisas me assombraram nele... Por 
exemplo, certo dia do mes de julho de 1917, disse a cinco de nos que tinhamos recebido distintas 
iniciagSes. Ninguem recordava nada... Nesta epoca, Mme. Martyn sofria muito pela estadia de 
Leadbeater em nosso domicllio... Mais tarde (1918-1919), houve um surto de febre escarlatina em 
casa, que foi a causa da momentanea partida de Leadbeater e de seus mo?os; todos os meus esfor- 
90s de persuasao nao bastaram para induzir a Mme. Martyn a reabrir nosso lar... Em 1919 eu esta- 
va na America. O jovem Van Hook se encontrava em Nova Iorque. Lalava livremente da imorali- 
dade de Leadbeater e da tolice das ‘vidas’ (trata-se das famosas Vidas de Alcione). Ja temos pois 
os testemunhos de dois jovens a respeito de Leadbeater, o daquele que encontrei em 1906 e o do 
jovem Van Hook; se a eles acrescento os comprometedores fatos ocorridos em minha casa (e nao 
fa?o mais que esbo?ar o tema nesta carta), uma conclusao se impde: Leadbeater e um pervertido 
sexual. Sua mania reveste uma forma particular que nao tenho descoberto senao recentemente, mas 
que e muito conhecida e muito comum nos anais da criminologia sexual". Desconhecemos se o 
jovem de 1906 e o mesmo que se apresentava entao como "Pitagoras reencamado" (ver pp. 202- 
204), e se deve ser identificado com aquele que enviou uma declaragao no processo de Madras 
assinada somente com as iniciais D. D. P., e que terminava com as seguintes linhas muito signifi- 
cativas: "Lafo esta declaragao com a intenqao de advertir aos pais e que possam assim preservar 
seus filhos dos pemiciosos ensinamentos dados por personagens que ante o mundo se apresentam 
como sendo guias morais, mas cujas praticas degradam e destroem tanto a meninos como a adul- 
tos". Quanto ao jovem Van Hook, e provavelmente um parente proximo do Dr. Weller Van Hook, 
secretario geral da seqao americana da Sociedade Teosofica, que tinha sido um dos mais ardentes 
defensores de Leadbeater, e que, em uma suposta carta ditada por um "Mestre" e aprovada por 
Mme. Besant, tinha declarado que "nao era de todo um crime ou um engano ensinar aos mo?os as 
praticas em questao, mas sim somente o conselho de um sabio preceptor", conselho inspirado por 
outro lado "por instrutores superiores", que "a introduqao deste assunto no pensamento do mundo 
teosofico nao e mais que o preludio de sua introduqao no pensamento do mundo exterior", e que 
estas praticas "constituirao o regime futuro da humanidade". Acrescentemos que o Dr. Van Hook 
sucedeu, como secretario geral da sefao americana, a Alexander Lullerton, quem tinha substituido 
a Judge, ja dissidente (ver P. 165), e que foi detido em 18 de fevereiro de 1910 por ter mantido 
uma correspondence imoral com um adolescente, intemado pouco depois no asilo de alienados do 
Estado de Nova Iorque (existe sobre este assunto um opusculo de J. H. Pussell). Leadbeater escre- 
veu a Lullerton, em 27 de fevereiro de 1906, uma carta em que lhe indicava explicitamente os 
conselhos dados por ele a seus discipulos para lhes ajudar a "desprender-se de pensamentos inde- 
sejaveis", e para "lhes evitar mais tarde que freqiientassem as mulheres"; e acrescentava: "Um 
medico possivelmente objetaria a este pratica que poderia degenerar em um abuso irrefreado de si 
mesmo ("self-abuse"), mas este perigo facilmente pode ser evitado mediante uma franca explica- 
?ao". Mas retomemos a carta de Martyn: "Isto, prossegue, ocorreu-me em 1919 durante minha 
visita a Londres... Em outubro de 1919 visitei Mme. Saint-John. Encontrei-a com uma grande 
conlusao, porque a policia procurava, disse-me, quatro sacerdotes da Igreja catolica liberal: 
Wedgwood, King, Larrer e Clark. Ela tinha querido advertir Wedgwood na Australia, mas nao 
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sabia como faze-lo, ante o temor de ver-se acusada de cumplicidade. Farrer, disse-me, tinha deixa- 
do a regiao, e estava segura de que a policia nao o encontraria; King tinha decidido permanecer em 
Londres ate o final, posto que Farrer estava a salvo... Naturalmente, durante minha estadia em 
Londres, conheci as acusagoes de homossexualidade langadas contra Wedgwood pelo major A- 
dams e outros; informagoes sobre o mesmo assunto me tinham chegado igualmente de Sydney, 
mas me surpreenderam as palavras de Mme. Saint-John. Uma semana depois... disse-me a senhora 
que desejava comunicar-se com Wedgwood em Sydney, mas que atuando diretamente corria o 
risco de ser acusada de cumplicidade; foi confiada uma mensagem da senhora para Raja (abrevia- 
?ao do nome de Jinarajadasa, vice-presidente da Sociedade Teosofica). Wedgwood devia abando- 
nar a S. T. e a E. S., etc. Me explicou voce que estava seriamente comprometido e que acreditava 
dever proteger o bom nome da Sociedade. Pensei entao numa conferencia que a senhora tinha 
dado na E. S. no domingo anterior a respeito da magia negra e dos excessos sexuais, e lhe pergun- 
tei se tinha querido aludir ao caso de Wedgwood; a senhora me respondeu que sim... Surgiu entao 
a questao da iniciagao de Wedgwood. A senhora me disse que nao era um iniciado... Na America, 
depois de deixar a senhora, recebi as visitas de algumas pessoas: sabiam que a verdade concemen- 
te a Wedgwood tinha sido finalmente desvelada, e me explicaram que em Londres tinha confessa- 
do seu vicio a uma delas... Quando retomei a Sydney, Raja recebeu a mensagem com uma repug- 
nancia evidente... O mais importante para ele era o desmentido que a senhora contribuia em rela- 
?ao a iniciagao de Wedgwood, e rapidamente me precavi de que a queda deste ultimo implicava 
para Raja nada menos que o afimdamento de Leadbeater tanto como Arhat, da divina autoridade 
da Igreja catolica liberal, de toda crenga na realidade das supostas iniciagSes, do reconhecimento 
de certas pessoas como discipulos, etc., todas elas coisas que concemiam a muitas pessoas. Do 
ponto de vista de Raja, isto nao devia ser admitido a nenhum pre?o, tratava-se da paz entre os 
membros e da causa em geral... Posteriormente tenho descoberto que Raja e um eco de Leadbea¬ 
ter; este lhe comunica diretamente seu ocultismo e Raja o aceita cegamente... Na verdade, nao 
queria ter que considerar Leadbeater e Wedgwood como monstros que ocultam suas praticas ilici- 
tas sob o veu dos interesses humanitarios e que atuam com a astucia e a habil fachada de ingenui- 
dade que frequentemente ha em semelhantes casos. Tal e, entretanto, a opiniao de muita gente; 
queria evitar ter que reconhecer a exatidao de tais criticas, e me aferraria com prazer a qualquer 
outra explica?ao razoavel destes fatos". No curso dos dois anos que seguiram aos incidentes que 
acabamos de ler, os dignatarios da Igreja catolica liberal comprometidos nesta suja historia nao 
parecem ter sido seriamente inquietados; embora a policia inglesa os buscasse, certas influencias 
sem duvida atuaram para impedir que os encontrasse. Em 28 de fevereiro de 1922, um deles, Re¬ 
ginald Farrer, enviou a Mme. Besant sua demissao como membro da "Co-Magonaria", acompa- 
nhada destas confissdes: "A imputagao levada contra mim, assim como contra Wedgwood, King e 
Clark, contida na carta de Martyn, e fundada. Mas lhe rogo que tome em considera?ao que fin 
incitado ao vicio por aqueles a quem considerava meus superiores moral e espiritualmente... Es- 
crevo isto com a esperanga de aliviar minha consciencia... Wedgwood se nega absolutamente a 
deixar de fazer o que faz... Inclusive, uma vez Acuna, que tambem esta afligido deste vicio, foi o 
padrinho de um de seus "amigos" na Loja Emulation". Esta carta foi confiada a W. Hamilton Jo¬ 
nes, que refere que, no mesmo dia, Farrer deixou a Inglaterra, enquanto que ele mesmo se encon- 
trou com Wedgwood, que tinha sido prevenido por uma carta anonima de que seria detido se nao 
deixasse a Europa antes de 01 de margo; ele protestava por sua inocencia, mas desapareceu na 
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mesma tarde. E Hamilton Jones acrescenta: "Eu tinha fe em Wedgwood ate que, muito recente- 
mente, tive conhecimento de fatos de tal natureza que me tiraram minhas ultimas ilusSes com 
respeito a ele". Deixando a Inglaterra, Wedgwood chegou a Paris, onde estabeleceu um ramo da 
Igreja catolica liberal, que, em 05 de margo, foi instalada provisoriamente na Igreja anglicana, rua 
Auguste-Vacquerie, 7, e que, com o nome de "Igreja livre catolica da Franga", constituiu-se depois 
em associagao declarada conforme a lei; esta declaragao apareceu no "Diario Oficial" de 13 de 
abril de 1922. Alguns disseram que Wedgwood tinha passado seguidamente a America, enquanto 
que outros pretenderam que simplesmente se ocultava na Franga; como quero que seja, esteve-se 
bastante tempo sem saber dele; mas, como reapareceu apos, nao somente em Paris, senao inclusive 
em Londres, tera que acreditar que seu assunto terminou por arrumar-se, sem duvida gragas a 
certas influencias politicas. Quanto a sua igreja parisiense, foi transladada, ao cabo de pouco tem¬ 
po, a rua Sevres, 72, e publicou entao um manifesto do qual reproduziremos esta passagem: "A 
Igreja livre catolica nao quer opor-se a nenhuma Igreja, a nenhum grupo religioso ou laico, mas 
sim, ao contrario, trabalhar na paz e na caridade, oferecendo seu ministerio a todas as almas de boa 
vontade. Aspira a estudar, de acordo com todas as confissoes cristas, as bases da uniao necessaria 
para que a Igreja universal possa trabalhar efetivamente na obra do Reino de Deus; tambem se 
adere plenamente ao programa da conferencia "Fe e Disciplina" que agmpa a maior parte das Igre- 
jas cristas. Longe, pois, de isolar-se em um egoismo esteril, tende a realizar uma "catolicidade" 
verdadeiramente tradicional apoiada na Fe "apostolica", unida, nao por uma uniformidade anterior 
e imposta, mas sim por um respeito mutuo e um afeto fratemo, trabalhando em educar o mundo ate 
a "santidade", a uniao com Deus, cujo reino de justiga e de amor e o fim da criagao". A obra do 
"Reino de Deus" e o advento do novo Messias teosofista; por isso corresponde a "santidade" da 
Igreja de Wedgwood e de Leadbeater, podera-se, por isso precede, aprecia-la... com pleno conhe¬ 
cimento de causa! Acrescentaremos ainda a informagao seguinte, tirada de um artigo aparecido em 
uma revista americana ("The O. E. Library Critic", de 05 de fevereiro de 1919), e que nos chama a 
atengao alem disso sobre o valor de sua "apostolicidade": "Os fatos provam em realidade que a 
sucessao apostolica de Wedgwood e fraudulenta, tendo sido recebida de um prelado proibido, um 
tal Willoughby, que foi expulso da Igreja velha-catolica (do bispo Mathew), como ja o tinha sido 
anteriormente da Igreja anglicana, por causa da grosseira imoralidade de sua vida; imoralidade 
que, em resumo, consistia em relagdes viciosas com os mogos confiados a seu cuidado. E deste 
excomungado e deste pervertido que Wedgwood recebeu o direito a ser considerado como seguin- 
do a linha direta dos Apostolos e de Cristo mesmo e de passar este direito a outro, incluido Lead¬ 
beater e diversos sacerdotes na America. Cada sacerdote da Igreja catolica liberal deve fazer re¬ 
montar sua ascendencia espiritual ate este esgoto moral, e um membro da Loja magonica de Syd¬ 
ney, em uma noticia sobre "a validez da Igreja catolica liberal", escrita em 1921, conclui ironica- 
mente: "Leadbeater proclamou muito frequentemente que, gragas a sua clarividencia, sabia distin- 
guir entre um verdadeiro sacerdote da sucessao apostolica e um dissidente. So o primeiro saberia 
tomar luminosa a forma consagrada durante a celebragao da missa. E eis aqui que na primeira 
prova publica, ele se deixou "consagrar" por um falso sacerdote sem dar-se conta!". No que con- 
ceme a "Igreja livre catolica da Franga", tera que acrescentar que os teosofistas tiveram algumas 
dificuldades: o bispo Winnaert, que tinha sido posto a sua cabega apos ter sido consagrado por 
Wedgwood, e um antigo sacerdote catolico romano (foi paroco em Viroflay) que se passou ao 
cisma do Utrecht e que tinha servido durante algum tempo na capela "velha-catolica" situada na 
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alameda Blanqui; quando apareceram as cartas dos " Mahatmas " dirigidas a Sinnett (ver nota adi- 
cional das paginas 61-62), elevou um protesto contra o espirito que inspirava tais cartas, ao que 
julgava ateu e materialista; Mme. Besant chegou a Paris expressamente para explicar-se com ele, e 
teve lugar uma reconcilia?ao, embora nao tenha durado muito. Finalmente, Winnaert abandonou a 
obediencia teosofista em 1924, pelo mesmo motivo, depois da publicagao do livro de Jinarajadasa 
titulado "Les premiers enseignements des Maitres"; explicou-se amplamente sobre este tema em 
seu boletim (" L'Unite Spirituelle ", julho-agosto de 1924), e sua carta de demissao, dirigida a 
Wedgwood em 30 de julho, finalizava com estas linhas: "Vejo-me for?ado a renimciar a qualquer 
vinculo, por pequeno que seja, com a "Igreja catolica liberal", que nao e a partir de agora para mim 
mais que uma parodia de Igreja e uma empresa muito pouco leal destinada a atrair as almas e a 
fazer penetrar, segundo suas proprias palavras, os ensinamentos teosoficos nos pulpitos cristaos. 
Jamais teria aceito uma consagra?ao episcopal de semelhante origem se tivesse podido suspeitar de 
toda a mistica secreta que existia por tras da "Igreja liberal"; devo assinalar o fato de que me dei- 
xou ignorante por complete a respeito de sob que tipo de influencias ocultas foi fundada, e por 
quern se pretendia orientada. Acreditava ter encontrado uma Igreja tradicional, mas liberada de 
uma teologia caduca; de fato, tratava-se de escapar sob etiquetas cristas ideias totalmente alheias 
ao Cristianismo, e isso quando nao lhe eram opostas. Apesar de meus sentimentos de simpatia com 
respeito as pessoas, nao posso ser cumplice, sequer de uma maneira vaga, de semelhante empresa". 
Os teosofistas deveram entao, quando Wedgwood passou de novo por Paris, reorganizar sua "Igre¬ 
ja catolica liberal", que possui agora sua sede na rua Campagne-Premiere. Na carta coletiva que 
dirigiram a Mme. Besant em 11 de fevereiro de 1923, os membros do ramo Agni nao duvidaram 
em estigmatizar a Igreja catolica liberal, que tende cada vez mais a identificar-se com o proprio 
teosofismo, como "uma seita provida de uma moral particular que nenhuma religiao ensinou ainda 
e cuja propaga?ao seria uma das obras das trevas que o Cristianismo atribui aos sicarios de Sata e 
o ocultismo teosofico aos adeptos da magia negra". Pois bem, e inegavel que a propaga?ao desta 
moral especial tem ciumentos partidarios: em sua apologia de Leadbeater, que Mme. Besant decla- 
rou ter sido escrita sob "uma alta influencia", o Dr. Van Hook apresenta a explicagao dos metodos 
supostamente "profilaticos" deste estranho educador como uma revelagao mediante a qual "a Teo- 
sofia fara ao mundo um servi<?o cujas consequencias se estenderao ate o mais longinquo future do 
progresso humano". Por outro lado, nos diz que "os membros da E. S. se encontram ja na altemati- 
va de defender estas abominates e de solidarizar-se com elas, ou de demitir". Eis aqui, muito 
provavelmente, as "coisas contrarias a sua consciencia" das quais falava Chevrier, que, por sua 
parte, preferiu demitir, o qual diz algo em sua honra; em tais condi?5es, os demissionarios de Niza 
tem razao em prever "um sinistro luturo para a Sociedade Teosofica". Em outros meios analogos, 
espiritas e ocultistas, existem tambem interioridades bastante repugnantes; assinalamo-las em 
L'Erreur spirite (pp. 316-327), nos limitando, ademais, como aqui, a citar feitos e testemunhos; 
mas o mais inovador do assunto do qual nos ocupamos agora, e o que lhe contribui uma particular 
gravidade, e a pretensao de estender no "mundo exterior" as teorias e as praticas de Leadbeater e 
seus associados; que inten?5es verdadeiramente "diabolicas" podem ocultar-se nisso? Algumas das 
questoes expostas pelos membros do Agni a Mme. Besant possivelmente nos ajudem a penetrar 
nelas: "Nao e ja so Leadbeater quem atua, e o sistema segundo o qual hao tratado de "curar os 
adolescentes de seus costumes viciosos"; esse sistema por ele praticado, preconizado, com sua 
aprova?ao, pelo Dr. Van Hook, e adotado pela comunidade inteira. Toma assim corpo a concep?ao 
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clpios, na qual o tltulo de Igreja velha-catolica se encontra substituldo pelo de 
«Igreja Catolica Liberal)). Esta denominasao nos traz para a memoria um esforgio 
de outra «Igreja Catolica Liberal)), que havia na Franga em 1910 (6) , sob o patrona- 


de ordem especulativa que expos voce em seu artigo do Teosophist. Uma regra de moral se des- 
prende dele, com uma logica capciosa: os Seres que presidem a evolu?ao, nao liberaram Mme. 
Blavatsky de seus maus elementos carmicos fazendo-os transformar-se em atos? Por que entao 
seus disclpulos, os iniciados de Sydney, nao usariam um meio analogo para liberar a seus filhos 
dos futures vlcios que percebem em sua aura? Uma obje?ao se apresenta nao obstante ao esplrito 
daqueles mesmos que propoem tais argumentos: as praticas de que se trata, unidas ao temor a 
mulher que ao mesmo tempo se inspira nos "sujeitos", nao tendem a destruir neles um atrativo que, 
quando se transforma em amor, da ao ato procriador um carater sublime e divino? Com que direito 
se imporia um freio a esse movel que atua sobre todos os pianos e que forma parte do Dharma (a 
lei) de nossa humanidade? Em diversos paises, especialmente na Inglaterra, nao teve a legislagao a 
intuigao disso castigando como um crime a depravaqao que afeta ao instinto genesico ao que a ra?a 
deve sua conserva?ao? Esta objegao, ao que parece, a senhora havia previsto. Para dete-la de an- 
temao, come?ou a senhora por faze-la conhecer aqueles que poderiam demonstrar sua incompeten- 
cia nesta materia que hoje em dia preocupa tanto ao mundo religioso como ao mundo cientifico, e 
da qual um dos principals pontos e o neo-malthusianismo, que a senhora pregava antigamente, mas 
que combateu mais tarde, e de que constata a senhora hoje seu progresso na opiniao publica, quase 
nao elevada contra ele ainda. Ou esta alusao nao tem nenhum sentido, ou o sentido e este: a mesma 
virada se cumprira logo com respeito a doutrina Leadbeater-Van Hook e as praticas que esta for¬ 
mula. Esta mudanga se acentuara a medida que "o processo de desenvolvimento mental determine 
a debilita?ao do instinto sexual e do poder criador fisico". E isto entao o que a senhora considera 
desejavel ao final de nossa sub-ra?a? Prepara isto, segundo a senhora, o advento de uma nova sub- 
ra?a, a sexta, em que come?ara, em uma humanidade que trabalhe para a evolugao Budica, o retor- 
no da androginia inicial e final? E, entao, estima a senhora moral, quer dizer, conforme a evolu?ao, 
tudo o que se fa?a para acessar a este frm e a este acontecimento? Isso poderia acreditar-se segun¬ 
do alguns desses propositos que se fdtram atraves das paredes da E. S. para expandir-se sutilmente 
por todo o corpo da S. T.". Nem podemos nem queremos desenvolver aqui tudo o que implicam as 
ultimas linhas desta cita?ao; encontraria-se aqui, sob a fraseologia propria dos teosofistas, um eco 
de certas ideias que parecem vir de muito mais longe, mas que foram, como sempre, grosseiramen- 
te materializadas. Somente acrescentaremos que um escritor que parecia bem informado assinalou 
que a "mudanga de opiniao", no sentido que acaba de ser indicado, apresenta-se como formando 
parte de um piano bem defmido, que "tudo passa agora como se alguns protagonistas de maus 
costumes obedecessem a uma palavra de ordem" (Jean Maxe, "Cahiers de l'Anti-France", sexto 
fasciculo). Esta ordem seguramente nao foi emitida pelos dirigentes do teosofismo; eles obedecem 
tambem, e, conscientemente ou nao, trabalham na realiza?ao de dito piano, assim como outros 
trabalham igualmente em seus dominios respectivos. 

Que formidavel empresa de desequilibrio e de corrupgao se oculta por tras de tudo o que atu- 
almente se agita no mundo ocidental? Possivelmente um dia chegue a saber-se; mas e de temer que 
entao seja muito tarde para combater eficazmente um mal que sem cessar ganha terreno e cuja 
gravidade nao escapara mais que aos cegos: lembre-se da decadencia romana... 

<6) Esta Igreja tinha sua sede na antiga capela swedenborgiana da rua Thouin. 
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to de alguns ocultistas, concretamente de M. Albert Jounet, que e daqueles que se 
encontram em muitas organizagoes diversas, e as vezes pouco compatlveis entre 
si, na aparencia ao menos; foi inclusive o fundador de uma «Alianga Espiritualis- 
ta» que se gabava de operar a conciliagao de todas as doutrinas, e que, natural- 
mente nao teve maior exito que o «Congresso da Humanidade» <7) . 

No Theosophist de outubro de 1916, M me Besant, falando de alguns movimen- 
tos que estao destinados, segundo ela, a adquirir importancia mundial, menciona 
entre eles «o movimento pouco conhecido chamado velho-catolico: e uma igreja 
crista viva (2 *\ que crescera e se multiplicara com os anos, e que tern ante si um 
grande futuro; verossimilmente esta chamada a converter-se na futura Igreja da 
Cristandade quando Ele vier». No mesmo artigo se fala de outros dois movimen- 
tos, que sao o «Theosophical Educational Trust», quer dizer, o conjunto de obras 
de educagao dirigidas pela Sociedade Teosofica, e a «Co-Magonaria», da qual 
falaremos mais adiante. E a primeira vez que se mencionou oficialmente a Igreja 
velha-catolica em um orgao teosofista, e as esperangas que se cifravam nesta or- 
ganizagao se encontram ai claramente definidas. Ademais, M. Wedgwood mesmo, 
que se mostra tao reservado em suas declaragoes episcopais, e ao contrario muito 
explicito ante seus colegas da Sociedade Teosofica; com efeito, se expressa assim 
em um relatorio a Convengao Teosofica de 1918: «A Igreja velha-catolica traba- 
lha por estender os ensinamentos teosoficos nas catedras cristas; e a parte mais 
importante de sua tarefa consiste em reparar os coragoes e os espiritos dos homens 
para a vinda do Grande Instrutor» (8) . Assim, o objetivo dos teosofistas, ao apode- 
rarem-se desta Igreja, e exatamente o que indicamos: e o mesmo para o que se 
fundou precedentemente a «Ordem da Estrela do Oriente», com esta so diferenga, 

<7) Nestes ultimos anos, M. Jounet se aderiu a Sociedade Teosofica, mas se retirou dela ao cabo 
de muito pouco tempo. 

{1 ’ ) E curioso observar que a expressao de "Igreja vivente", aplicada por Mme. Besant a sua "I- 
greja catolica liberal", devia mais tarde servir de denominagao, na Russia, a uma organizagao 
"modemista" constituida com o apoio do govemo bolchevique para lhe fazer a concorrencia a 
Igreja ortodoxa. Quer insinuar-se assim que esta ultima deve, por oposi?ao, ser considerada como 
uma "Igreja morta"; e sem duvida Mme. Besant teve precisamente a mesma intengao com respeito 
a Igreja catolica romana. 

<8) The Vahan, orgao oficial da Sociedade Teosofica, 01 de junho de 1918; The Messenger, de 
Krotona (California), setembro de 1918. — Os teosofistas norte-americanos que permaneceram 
fieis a M me Besant escolheram Krotona como sede de seu quartel geral, porque o nome desta cida- 
deeo mesmo daquela em que Pitagoras instituiu sua escola, e tambem porque California, estado 
onde as seitas ocultas sao numerosas e florescentes, esta assinalado como devendo ser o bergo da 
«sexta ra?a-mae». Em agosto de 1917, M. Wedgwood instalou na Crotona uma igreja velha- 
catolica, que tern como padre o Reverendo Charles Hampton. 
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ou seja, que esta Ordem se dirige a todos sem distii^ao, enquanto que a Igreja 
velha-catolica esta destinada especialmente a atrair a aqueles que, sem ter possi- 
velmente princlpios religiosos bem defmidos, persistem nao obstante em chamar- 
se cristaos e em conservar ao menos todas as suas aparencias exteriores. 

Eis al, pois, a ultima transforma?ao de M. Leadbeater, ao menos ate este dia, e 
as novas ocupa 9 oes a que este «clarividente» se dedicava agora: «0 bispo Lead¬ 
beater faz investiga 9 oes no lado oculto da missa, e prepara um livro completo 
sobre a ciencia dos sacramentos... O livro a respeito da missa estara ilustrado com 
diagramas dos diversos estadios do edificio eucaristico (sic), a medida que toma 
forma no curso da missa. O objetivo e o papel de cada parte vao sendo explicados, 
de modo que a obra nao contera so a teoria e a significa 9 ao dos sacramentos, mas 
tambem a forma completa ou o lado arquitetonico do assunto(.sfc) (3 * ) ... Para al- 

(3<) A obra de Leadbeater sobre La Science des Sacrements apareceu nao so em ingles, mas 
tambem em tradugao francesa; alem das supostas explicates obtidas por "clarividencia", este 
grosso volume contem uma comparagao entre a liturgia da Igreja catolica liberal e a da Igreja cato- 
lica romana, comparagao que e instrutiva em tanto que demonstra que a primeira foi modificada 
bastante habilmente para preparar aos espiritos a aceitar as teorias teosofistas, sem que nao obstan¬ 
te estas se acostumem abertamente, pois, e obvio, nao e absolutamente necessario aderir a Socie- 
dade Teosofica para formar parte da Igreja catolica liberal; escapou-se entao nesta liturgia uma 
multidao de alusSes pouco compreensiveis para o grande publico, mas muito claras para quem 
conhece as teorias em questao. Por outro lado, devemos assinalar tambem que o culto ao Sagrado 
Cora?ao e utilizado da mesma forma, como estando em estreita rela?ao com a chegada do novo 
Messias (ja vimos que Krishnamurti e os que o rodeiam, considerados como os discipulos diretos 
do Bodhisattwa, dizem "pertencer ao cora?ao do mundo"): segundo uma informa? ao que nos che- 
ga da Espanha, pretende-se que "o Reino do Sagrado Cora?ao sera o do Espirito do Senhor Mai- 
treya, e, anunciando-o, nao se faz outra coisa que dizer sob uma forma velada que seu advento 
entre os homens esta proximo". Ha ainda mais: nao so e a liturgia, e agora o Evangelho mesmo 
que foi alterado, e isso com o pretexto de um retomo ao "Cristianismo primitivo"; esta em circula- 
?ao, a este efeito, um pretenso Evangile des Douze Saints, do qual se afrrma que e o "Evangelho 
original e completo". Sua apresentagao foi feita em um pequeno volume titulado Le Christianisme 
primitif dans I'Evangile des Douze Saints, de E. Francis Udny, "sacerdote da Igreja catolica libe¬ 
ral"; e oportuno fazer notar que, no momento em que se escreveu este livro, ainda se deixava sub¬ 
sists certa ambiguidade a respeito da pessoa do futuro Messias, posto que se diz que e possivel 
que o Cristo "escolha, em cada pais, uma individualidade a que guiaria e inspiraria de uma maneira 
especial", de forma que pudesse, "sem necessidade de percorrer corporalmente o mundo, falar 
quando quisesse no pais de sua eleigao que melhor conviesse a sua a?ao" (P. 59 da tradugao fran¬ 
cesa). O titulo nos tinha feito supor em um principio que se tratava de algum Evangelho apocrifo, 
tal como em grande numero existem; mas nao demoramos muito em nos dar conta de que nao era 
senao uma simples mistificagao. Este pretenso Evangelho, escrito em aramaico, havia sido conser- 
vado em um monasterio budista do Tibet, e a tradugao inglesa teria sido transmitida "mentalmen- 
te" a um sacerdote anglicano, Ouseley, que posteriormente a publicou. Nos diz ademais que o 
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guns, o principal acontecimento da semana, em Sidney, e a missa maior do do- 
mingo pela manha, em que o Bispo Leadbeater sempre esta presente, e geralmente 
oficia ou prega o sermao» (9) . Que sinceridade pode haver em tudo isto? A maior 
habilidade dos chefes teosofistas para dissimular seus intuitos e para conduzir 
descaradamente as empresas mais aparentemente opostas, com tal de que pensem 
que podem as fazer servir a realiza 9 ao de seus intuitos, nao permite, certamente, 
fazer-se muitas ilusoes a este respeito. 


pobre homem era entao "entrado em anos, surdo, fisicamente debit; sua vista era muito ruim e sua 
mentalidade muito lenta; estava mais ou menos quebrado pela idade" (P. 26); nao e isto confessar 
que seu estado lhe dispunha a desempenhar neste assunto um papel de vitima enganada? Deixemos 
de lado a fantastica historia que se relata para explicar a origem desta tradugao, que seria devida ao 
"Mestre R.", o qual, como anteriormente se viu (nota adicional da P. 147), foi antigamente Francis 
Bacon; pretende-se inclusive que se reconhece o estilo deste, comparando esta tradugao com a 
"Versao autorizada" da Igreja anglicana ou Biblia do rei Jacques, da qual seria o principal autor. 
Notemos de passagem, a proposito disso, que a Igreja catolica liberal esta situada sob o patronato 
especial de Sao Albano, que seria tambem uma "antiga encamaqao do Mestre" (P. 39), e isso por- 
que Bacon levava, entre outros titulos, o de visconde de Sao Albano. Haveria por indicar em tudo 
isto afi imagoes verdadeiramente extraordinarias, especialmente no que conceme a certas "mortes 
fingidas" dos "Mestres" ou de seus discipulos "avangados"; nos limitaremos aqui a citar uma a 
titulo de curiosidade: "County, na Carolina do Norte" (P. 136). Mas o mais interessante e saber 
quais sao os especiais ensinamentos contidos no Evangelho em questao, do que se diz ser "uma 
parte essencial do Cristianismo original, cuja ausencia tristemente empobreceu e empobrece ainda 
a esta religiao" (P. 4). Pois bem, tais ensinamentos se reduzem a dois: a doutrina teosofista da 
reencarnagao e a prescrigao do regime vegetariano e antialcoolico tao caro a certo "moralismo" 
anglo-saxao; isto e o que quer introduzir no Cristianismo, pretendendo que estes mesmos ensina¬ 
mentos se encontravam tambem antes nos Evangelhos canonicos, de onde foram suprimidos no 
seculo IV, pois tao somente o Evangile des Douze Saints ha "escapado a corrupgao geral". Para 
falar a verdade, o engano e bastante grosseiro, mas infelizmente ha muitas pessoas que se deixam 
enganar; e preciso conhecer muito mal a mentalidade de nossa epoca para persuadir-se de que algo 
deste genero nao tenha nenhum exito. Em outro lugar nos faz prever uma empresa de maior enver- 
gadura ainda: "O autor -diz-se, com efeito, no mesmo livro- opina que uma Biblia nova e melhor 
sera, em pouco tempo, posta a nossa disposigao, e que provavelmente sera adotada pela Igreja 
catolica liberal; mas ele e o unico responsavel por esta opiniao, ja que nao foi autorizado pela 
Igreja a afirma-la. Para que a questao possa expor-se, e preciso naturalmente que essa Biblia me¬ 
lhor tenha aparecido" (P. 41). Nao ha aqui mais que uma simples sugestao, mas e facil compreen- 
der o que se quer dizer: a falsificagao se estendera a todo o conjunto dos Livros sagrados; estamos 
pois prevenidos, e, cada vez que se anuncie o descobrimento de algum manuscrito que contenha 
textos biblicos ou evangelicos, ate agora desconhecidos, saberemos que e conveniente desconfiar 
mais que nunca. 

(9) The Messenger, de Krotona, novembro de 1918. 
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CAPITULO XXV 

TEOSOFISMO E FRANCOMA^ONARIA 


Paralelamente a sua obra religiosa, ou melhor pseudo-religiosa, que acabamos 
de expor, M me Besant levava a cabo outra de um carater completamente diferente, 
ou seja, uma obra ma 9 onica. Ja vimos que, desde a origem, havia muitos ma 9 ons 
na Sociedade Teosofica e ao redor dela; ademais, o ideal de «fraternidade univer- 
sal», cuja realiza 9 ao e apresentada por esta Sociedade como o primeiro de seus 
fins, lhes e comum com a Ma 9 onaria. Nao obstante, nisto so se tratava de redoes 
puramente individuais, que nao comprometiam a nenhuma organiza 9 ao ma 9 onica, 
e nao houve nunca outras entre a Sociedade Teosofica e a Ma 9 onaria dita «regu- 
lar»; possivelmente e assim porque esta acha que o teosofismo e muito compro- 
metedor, ou possivelmente seja por outras razoes: nos nao empreenderemos resol¬ 
ver aqui esta questao. E provavel que alguns ma 9 ons, que sao ao mesmo tempo e 
sem duvidas acima de tudo teosofos, vao muito longe e tomem muito facilmente 
seus desejos pela realidade quando escrevem coisas deste genero: «A Franco- 
ma 9 onaria e a Teosofia, diga-se o que se diga desta, encontram-se, completam-se 
e se unem por seus lados iniciaticos, absolutamente identicos; desde este ponto de 
vista, ambas as sao uma so e mesma coisa, velha como o mundo» (1) . Se o ponto de 
vista de que se trata e exclusivamente doutrinal, aqui se deve ver tao somente uma 
expressao da pretensao dos teosofistas a possuir a doutrina que e a fonte de todas 
as demais, pretensao que aplicam aqui a Ma 9 onaria como o fazem em outras par¬ 
tes em rela 9 ao as religioes, mas que carece de todo fundamento posto que o teoso¬ 
fismo, nunca e demasiado se repetir isto, nao e mais que uma inven 9 ao essencial- 
mente moderna. Por outro lado, se nos colocarmos no ponto de vista historico, e 
muito comodo, e tambem muito simples, falar da Ma 9 onaria em geral como de 
uma especie de entidade indivisivel; a realidade e que as coisas sao muito mais 
complicadas, e, ai como quando se trata do Rosacrucianismo (coisa que ja temos 
feito observar precedentemente a proposito deste ultimo), sempre e mister saber 


(1) Le Temple de la Verite ou la Franc-Magonnerie restituee dans sa veritable doctrine, por A. 
Micha, p. 59. — Georges Pecuol, ao citar esta frase no artigo que ja mencionamos a proposito de 
M. Bergson, comete o engano de aceitar sem restri?5es a afirmagao ai contida (Les Lettres, de- 
zembro de 1920, pp. 676-678). 
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fazer as distingoes necessarias e dizer de que Magonaria se quer falar, qualquer 
que seja, ademais, a opiniao que se possa ter sobre as relagoes ou a ausencia delas 
das diversas Mag on arias entre si. E por isso, pelo que cuidamos de precisar que o 
que diziamos faz um momento nao concerne mais que a Magonaria «regular»; 
com efeito, o caso e muito diferente se se considerar a Magonaria «irregular», 
muito menos conhecida pelo grande publico, e que compreende organizagoes 
muito variadas, algumas das quais estao estreitamente ligadas ao ocultismo; em 
geral sao agrupamentos ordinarios, mas que se pretendem muito superiores a Ma¬ 
gonaria ordinaria, enquanto que esta, por sua parte, afeta trata-las com o mais pro- 
fundo menosprezo, chegando a considera-las inclusive como vulgares «falsifica- 
g5es». 

Uma das figuras mais curiosas desta Magonaria «irregular» foi o ingles John 
Yarker, que morreu em 1913; autor de numerosas obras sobre a historia e o sim- 
bolismo magonico, professava sobre estes temas ideias muito particulars, e sus- 
tentava, entre outras opinioes extravagantes, que «o Magom iniciado e sacerdote 
de todas as religioes». Criador ou renovador de varios ritos, estava vinculado ao 
mesmo tempo a uma multidao de associagoes ocultas, com pretensoes iniciaticas 
mais ou menos justificadas; era concretamente membro honorario da Societas 
Rosicruciana in Anglia, cujos chefes formavam parte igualmente de suas proprias 
organizagoes, pertencendo, nao obstante, a essa Magonaria «regular» que ele 
mesmo tinha abandonado fazia muito tempo. Yarker tinha sido amigo de Mazzini 
e de Garibaldi, e, em seu entorno, tinha conhecido antigamente a M me Blavatsky; 
esta lhe nomeou membro de honra da Sociedade Teosofica desde que a teve base- 
ado (1 *\ Em troca, depois da publicagao de Isis Sem Veu, Yarker conferiu a M me 
Blavatsky o grau de «Princesa Coroada», o mais elevado dos graus «de adogao» 
(quer dizer, femininos), do Rito de Menfis e Misraim, do que ele mesmo se autoti- 
tulava «Grande Hierofante» (2) . Estas cortesias reciprocas sao de uso comum entre 
os chefes de semelhantes agrupamentos; pode-se achar que o titulo de «Princesa 
Coroada» convinha muito mal a ma presenga lendaria de M me Blavatsky, ate o 

A pretensao esgrimida pelos teosofistas com respeito a Magonaria, considerando-a como 
uma especie de emanagao ou, se se quiser, de manifestagao mais ou menos velada de sua propria 
doutrina, esta estreitamente ligada, em seu espirito, a afirmagao segundo a qual "o Mestre R. e o 
verdadeiro Chefe da Magonaria" (ver nota adicional da P. 147), afirmagao que conheciamos muito 
antes de escrever este livro, mas da qual nao tinhamos querido nos ocupar em tanto que nao a 
tivessemos encontrado escrita por um dos dirigentes do teosofismo. 

<2) Pode-se encontrar uma alusao a este fato no Lotus Bleu de 07 de julho de 1890, no inicio de 
um artigo sobre Le Maillet du Maitre, que devia abrir uma serie consagrada ao simbolismo mago¬ 
nico, mas cuja continuagao nao apareceu jamais. 
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ponto de que parecia quase uma ironia; mas conhecemos outras pessoas a quern 
lhes tinha conferido o mesmo titulo, e que nao possuiam sequer a instrugao mais 
elementar. Yarker pretendia ter recebido de Garibaldi sua dignidade de «Grande 
Hierofante», mas a legitimidade desta sucessao foi contestada sempre na Italia, 
onde existia outra organizagao do Rito de Menfis e Misra'im, que se declarou in- 
dependente da sua. Em seus ultimos anos, Yarker teve como principal auxiliar a 
um certo Theodor Reuss, de quern ja falamos a proposito da «Ordem dos Templa- 
rios Orientais», da qual se instituiu chefe. Este Reuss, que se faz chamar agora 
Reuss-Willsson, e um alemao estabelecido em Londres, onde, por espago de mui- 
to tempo, desempenhou fungoes oficiais na «Theosophical Publishimg Com- 
pany», e que, assim nos foi afirmado, nao poderia voltar para seu pais sem expor- 
se a perseguigoes judiciais por certas indelicadezas cometidas anteriormente; isso 
nao lhe impediu de fundar, sem sair da Inglaterra, um suposto «Grande Oriente do 
Imperio da Alemanha», que contou entre seus dignatarios o D r Franz Hart¬ 
mann^. Yoltando para Yarker, devemos assinalar tambem que este mesmo per- 
sonagem constituiu um certo Rito Swedenborgiano, que, embora supostamente 
«primitivo e original» (do mesmo modo que o Rito de Menfis, por seu lado, titu- 
lava-se «antigo e primitivo»), era tudo inteiramente de sua invengao, e nao tinha 
nenhum vinculo com os ritos magonicos que, no seculo XVIII, inspiraram-se mais 
ou menos completamente nas ideias de Swedenborg, e entre os quais se pode citar 
concretamente o rito dos «Iluminados Teosofos», estabelecido em Londres, em 
1767. Por Benedict Chastanier, e o dos «Iluminados de Avignon», baseado pelo 
beneditino Dom A.-J. Pemety. Ademais, e inteiramente certo que Swedenborg 
mesmo nao tinha instituido nunca nenhum rito magonico, nem tampouco nenhu- 
ma Igreja, embora, por outro lado, exista atualmente uma «Igreja Swedenborgia- 
na», chamada «de Nova Jerusalem)), e que e uma seita claramente protestante. No 
que conceme ao Rito Swedenborgiano de Yarker, possuimos uma lista de seus 
dignatarios, que data de 1897, ou, segundo a cronologia que e particular a este 
rito, de 7770 A. O. S. (Ab Origine Symbolismi ); nessa lista figura o nome do Co- 
ronel Olcott como representante do Conselho Supremo ante a Grande Loja e 
Templo de Bombaim. Adicionamos que, em 1900, Papus tentou estabelecer na 
Franga uma Grande Loja Swedenborgiana vinculada ao mesmo rito, tentativa que 
teve muito pouco exito; Papus tinha nomeado Yarker membro do Supremo Con- 


{1 ’ ) Sobre Theodor Reuss e sua "Orden de los Templarios Orientates", ver tambem L'Erreur 
spirite, pp. 324-325. 
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selho da Ordem Martinista 0) , e Yarker, por reciprocidade, tinha-lhe feito um sitio, 
com o titulo de «Grande Marechal», no Supremo Conselho de seu Rito Sweden- 
borgiano. 

O que precede e tudo o que e mister observar, do ponto de vista magonico, no 
que concerne a M me Blavatsky e ao Coronel Olcott; mas convent recordar aqui que 
este ultimo, anteriormente a criagao da Sociedade Teosofica, pertencia a Magona- 
ria norte-americana «regular». Mas o que tinha contentado aos fundadores da So¬ 
ciedade nao podia bastar a M me Besant, e isso por duas razoes: primeiro, seu tem- 
peramento de propagandista ate a morte a induzia a dirigir-se preferentemente a 
uma organizagao mais amplamente estendida, e, alem disso, queria desempenhar 
nela um papel ativo, e nao puramente honorifico; depois, seu feminismo ardente 
se acomodava mal aos graus «de adogao», especie de anexo onde as mulheres as 
mantem separadas dos trabalhos serios, e, por conseguinte, era-lhe mister uma 
Magonaria que admitisse, ao contrario, as mulheres ao mesmo titulo que os ho- 
mens e em situagao de igualdade completa. Isso e uma coisa contraria aos princi- 
pios magonicos geralmente reconhecidos, e, entretanto existia uma tal organiza¬ 
gao: era a Magonaria mista fundada na Franga, em 1891, por Maria Deraismes e 
pelo D r Georges Martin, e conhecida sob a denominagao de «Direito Humano». 
Maria Deraismes, que tinha sido em seu tempo uma das dirigentes do movimento 
feminista, tinha sido iniciada em 1882, contrariando-se as constituigoes, pela Loja 
magonica Les Libres-Penseurs, de Pecq, que dependia da Grande Loja Simbolica 
Escocesa; esta iniciagao foi declarada nula, e a Loja onde tinha tido lugar foi 
«posta em sono» por este fato. Mas, alguns anos mais tarde, o D r Georges Martin, 
antigo conselheiro municipal de Paris e antigo senador da Seine, que, como ho- 
mem politico, fez-se conhecer, sobretudo, por sua insistencia em reclamar o direi- 
to ao voto para as mulheres, e que tinha visto fracassar todos seus esforgos para 
fazer admitir a estas na Magonaria «regular», associou-se com Maria Deraismes 
para fundar uma Magonaria nova, que, naturalmente, nao foi reconhecida por ne- 
nhuma das obediencias ja existentes, nem na Franga nem no estrangeiro. Maria 
Deraismes morreu em 1894; depois dela, M me Georges Martin foi colocada a ca- 
bega da Magonaria Mista, que entao era unicamente «simbolica», quer dizer, que 
nao praticava mais que tres graus; depois, introduziram-se nela os altos graus, 
segundo o sistema escoces de trinta e tres graus, e em 1899, fundou-se o «Supre- 
mo Conselho Universal Misto», que, desde entao, e seu poder diretor. Este Su- 


<3) Este Supremo Conselho devia contar unicamente com vinte e um membros, mas os creditos 
foram distribuidos de um modo tao generoso que conhecemos a mais de sessenta. 
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premo Conselho e famoso por sua autocracia, que, na Franga, provocou um cisma 
em 1913: uma parte das Lojas formou uma nova obediencia independente, cha- 
mada «Grande Loja Mista da Franga», que somente reconhecia os tres graus sim- 
bolicos, tal como se havia procedido no inlcio. Nao obstante, a Magonaria mista 
se ha estendido pouco a pouco em diversos paises, concretamente na Inglaterra, 
Holanda, Suiga e Estados Unidos; sua primera Loja inglesa foi consagrada em 
Londres, em 26 de setembro de 1902, sob o titulo de Human Duty (Dever Huma- 
no), enquanto que as Lojas francesas levam todas a denominagao uniforme de 
Droit Humain», seguida simplesmente de um numero de ordem. 

E nesta Magonaria mista onde entrou M me Besant, e, ali como na Sociedade 
Teosofica, obteve rapidamente os graus mais altos e as fungoes mais elevadas: 
veneravel de honra da Loja de Londres, fundou outra em Adyar com o titulo Ri¬ 
sing Sun (O Sol Nascente); depois se tomou vice-presidenta do Supremo Conse¬ 
lho Universal Misto, e «delegada nacional» do mesmo Supremo Conselho da Gra- 
Bretanha e suas dependences. Nesta ultima qualidade, organizou o ramo ingles, 
com o nome de Co-Magonaria», e chegou a lhe dar um grande desenvolvimento, 
com uma certa autonomia; as concessoes que obteve do Supremo Conselho para 
realizar esta organizagao como ela a entendia sao possivelmente a prova mais evi- 
dente da influencia consideravel que soube adquirir nesse meio. Ela deu estatutos 
a seu ramo que, sob pretexto de adaptagao a mentalidade anglo-saxa, foram sensi- 
velmente diferentes dos que estavam e estao em uso no ramo frances: assim, res- 
tabeleceu todas as antigas formas rituais que conservou sempre com cuidado a 
Magonaria inglesa e norte-americana, concretamente o uso da Biblia nas Lojas 
magonicas, e tambem a formula: «A gloria do Grande Arquiteto do Universo», 
que o Grande Oriente da Lranga suprimiu em 1877, e que a Magonaria mista fran- 
cesa substituiu por «A gloria da Humanidade». Em 1913, a Co-Magonaria britani- 
ca tinha a sua cabega um Grande Conselho, cuja Grande Mestra era naturalmente 
a S.\Annie Besant, assistida pela S. - . Ursula M. Bright, em cuja casa reside habi- 
tualmente quando permanece na Inglaterra, e cujo Grande Secretario era o L Ja¬ 
mes I. Wodgwood, hoje em dia bispo da Igreja velha-catolica; seu representante 
para as Indias era a SLrancesa Arundale, tia do antigo diretor do «Central Hindu 
College», quern por sua vez e um membro eminente da Co-Magonaria. A influen¬ 
cia teosofista se exerce tambem de uma maneira muito sensivel no ramo norte- 
americano da Magonaria mista: foi a S.\ Annie Besant quern instalou, em 21 de 
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setembro de 1909, a Loja de Chicago (4) ; outra teosofista notoria, a S.'.Alida de 
Leeuw, e vice-presidenta da Federacion norte-americana (cujo presidente eoF.'. 
Louis Goaziou, de origem francesa). Pelo contrario, no ramo trances, os teosofis- 
tas e os ocultistas nao tinham sido ate estes ultimos anos mais que uma pequena 
minoria, embora, entre os fundadores da primeira Loja do «Direito Humano», 
havia ja ao menos uma teosofista, M me Maria Martin, irma de Francesca Arundale; 
mais tarde se tornou Grande Secretaria Geral do Supremo Conselho Universal 
Misto, e, quando morreu foi substituida em suas fungoes por outra teosofista, M me 
Amelia Gedalge. Esta ultima chegou hoje em dia a presidencia do Supremo Con¬ 
selho, onde substitui a M me Georges Martin, morta em 1914; assim, e mister acre- 
ditar que, inclusive na Franga, os teosofistas chegaram a assegurar-se em adiante a 
preponderance* 3 **. Alem disso, os chefes do teosofismo parecem esperar que o 
ramo ingles seja chamado a suplantar o ramo trances, da qual saiu, e a suceder um 
dia ou outro o organismo central da «Co-Magonaria Universal)); mas, inclusive se 
o centra permanece oficialmente na Franga, nem por isso esta menos submetido a 
sua influence direta: nisto se ve um novo exemplo desses procedimentos de aca- 
paragao que vimos precedentemente em obra na Igreja velha-catolica. 

Em sua origem, a Magonaria mista nao tinha nada de ocultista nem de «espiri- 
tualista»: quanto a seu espirito e a sua meta, eis aqui a concepgao do D r Georges 
Martin (cujo estilo respeitamos escrupulosamente): «A Ordem Magonica Mista 
Internacional e a primeira potencia magonica mista filosofica, progressista e filan- 
tropica, organizada e constituida no mundo, que se coloca acima de todas as preo- 
cupagoes de ideias filosoficas ou religiosas que possam professar aqueles que pe- 
dem para se tomar seus membros... A Ordem quer interessar-se principalmente 
nos interesses vitais do ser humano sobre a terra; quer estudar sobretudo em seus 
Templos os meios para realizar a Paz entre todos os povos e a Justiga social, que 
permitira a todos os humanos gozar, durante sua vida, da maior soma possivel de 
felicidade moral assim como de bem-estar material)/ 5 *. E lemos tambem em outra 
parte: «Nao atendo-se a nenhuma revelagao divina, e afirmando bem alto que nao 
e mais que uma emanagao da razao humana, esta instituigao fraternal nao e dog- 


(4) Tornado do Bulletin Mensuel de la Franc-Magonnerie Mixte, reproduzido em Acacia, janei- 
rode 1910, pp. 70-78. 

(3 * ) Em 1926, o senador belga Wittemans (ver nota adicional anterior) estabeleceu uma Loja do 
"Direito Humano" em Anvers; ja existia uma em Bruxelas, mas parece nao ter tido nunca muita 
vitalidade. 

<5) La Lumiere Magonnique, novembro-dezembro de 1912, p. 522. 
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matica; e racionalista» <6 \ Apesar de tudo, e independentemente inclusive de toda 
intervengao teosofista, a Magonaria mista foi levada pouco a pouco, pela forga das 
coisas, a manter relagoes mais ou menos continuadas com a maior parte das de- 
mais organizagoes magonicas «irregulares», inclusive com aquelas que tern cara- 
ter ocultista mais pronunciado. E assim, por exemplo, em uma lista dos Past 
Grand Masters (Grandes Mestres Honorarios) do Rito Nacional Espanhol, funda- 
do por FVillarino del Villar, e em estreitas relagoes com as organizagoes do F 
JohnYarker (que, nos ultimos anos de sua vida, se tomou colaborador da revista 
inglesa The Co-Mason ), vemos os chefes da Magonaria Mista, inclusive M me Be- 
sant, figurando junto aos chefes das principais escola do ocultismo, cujas querelas, 
como ja o observamos, nao excluem algumas aliangas deste genera (7) . O que re- 
sulta bastante curioso, e ver com que insistencia, com que violencia inclusive, 
todos estes grupos reivindicam a posse das mais puras doutrinas magonicas; e a 
Co-Magonaria, que e completamente «irregular», gaba-se de restaurar a primeira 
tradigao, como se ve por esta frase com que termina sua declaragao de principios: 
«A Co-Magonaria Universal restabelece o costume imemorial de admitir em pe de 
igualdade aos homens e as mulheres aos Misterios dos que se deriva a Franco- 
Magonaria, fundados na Fratemidade, a Yerdade e a pratica de todas as virtudes 
morais e sociais» (8) . Ademais, e um habito constante de todos os cismas e de todas 
as heresias, em qualquer ordem que seja, apresentar-se como um retorno a pureza 
das origens: o protestantismo mesmo, nao quer fazer-se passar como uma mani- 
festagao do puro espirito evangelico, tal como era nos tempos do cristianismo 
primitivo? 

A restauragao dos Misterios, a que alude a frase que acabamos de citar, e i- 
gualmente como ja o vimos, uma das razoes de ser do «Cristianismo esoterico», 
de sorte que este e a Co-Magonaria aparecem, sob esta relagao ao menos, como as 
duas faces complementares de uma mesma empresa. Convira recordar tambem a 
pretensao que tern a Magonaria, de uma maneira geral, de constituir um lago entre 
todos os povos e entre todos os cultos (o que a Magonaria Escocesa, em particular, 


i6) Ibidem, pp. 472-473. 

(7) Por um engano de conseqiiencias bastante comicas, escreveu-se com todas suas letras, nessa 
lista, Monsieur Annie Besant e Monsieur Marie Georges Martin. 

(S) A primeira frase da mesma declaragao merece ser citada como uma clara amostra do jargao 
pomposo que se encontra frequentemente nos documentos deste genero: «A Ordem da Co- 
Magonaria Universal, fundada sobre a Liberdade de Pensamento, a Unidade, a Moral, a Caridade, 
a Justiga, a Tolerancia e a Fratemidade, esta aberta aos homens e as mulheres, sem distingoes de 
raga e de religiao». 
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entende pelo «Sacro Imperio»); e entao se podera compreender toda a significa 9 ao 
destas palavras pronunciadas, faz ja algum tempo, por M me Besant: «0 que que- 
remos fazer agora, e nos embarcar em um periodo construtivo, durante o qual a 
Sociedade Teosofica se esfor 9 ara em fazer o centro da Religiao do mundo, Religi¬ 
ao da qual o budismo, o cristianismo, o islamismo e todas as demais seitas sao so 
partes integrantes... De fato, consideramos, e nao sem um solido fundamento por 
nossa cren 9 a, que so nos representamos a Igreja Universal ecletica e realmente 
catolica, reconhecendo como irmaos e como fieis a todos aqueles que, sob qual- 
quer forma de culto, procuram a verdade e a justi 9 a» (9) . Estas pretensoes poderiam 
parecer entao muito extravagantes, e o sao, com efeito, mas pode-se sentir menos 
tentado a rir delas quando se pensa hoje na perseveran 9 a encarn^ada com a que, 
ha um quarto de seculo, aquela que as emitia trabalhou para faze-las realidade. 


(9) Declaragao de M me Besant a W. T. Stead: Borderland, outubro de 1897, p. 401. 
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CAPITULO XXVI 

AS ORGANIZACOES AUXILIARES DA SOCIEDADE 
TEOSOFICA 


Assinalamos ja a existencia de multiplos agrupamentos anexos da Sociedade 
Teosofica, que a permitem penetrar e atuar nos meios mais diversos, e o mais fre- 
qiientemente sem fazer a menor alusao a suas doutrinas especiais, sem fazer apa- 
recer nenhum outro objetivo que o da «ffaternidade universal)) e algumas tenden- 
cias moralizadoras que podem parecer pouco comprometedoras. E mister guardar- 
se de assustar, com afirma 9 oes muito extraordinarias, as pessoas a quern se deseja 
atrair insensivelmente para fazer delas auxiliares mais ou menos inconscientes; a 
historia da Igreja velha-catolica nos proporcionou um exemplo desta dissimula- 
9 & 0 . Os teosofistas estao animados por um ardente espirito de propaganda, no qual 
se manifestam muito ocidentais, apesar de suas pretensoes contrarias, porque o 
proselitismo repugna profundamente a mentalidade oriental, particularmente a 
mentalidade hindu; e seus metodos de infiltra 9 ao recordam estranhamente aos que 
sao comuns a muitas seitas protestantes. 

Ademais, seria mister nao acreditar que esta maneira de atuar seja exclusiva- 
mente propria do periodo mais recente da Sociedade Teosofica; esta a 9 ao exterior 
se desenvolveu ao passo da Sociedade mesma. Assim, em uma obra de M me Bla- 
vatsky, lemos isto: «Nao ouvistes falar da partida e dos circulos “nacionalistas”, 
que se formaram na America do Norte da publica 9 ao do livro de Bellamy? 0 * Co- 
me 9 am a destacar e o farao cada vez mais, a medida que passe o tempo. Pois bem 
(!), a origem deste movimento e destes circulos se deve aos Teosofos: assim, o 
presidente e o secretario do circulo nacionalista de Boston (Massachusetts) sao 
teosofos, e a maioria dos membros de sua dire 9 ao executiva pertence a Sociedade 
Teosofica. A influencia da Teosofia e da Sociedade Teosofica e evidente na cons- 
titui 9 ao de todos estes circulos e do partido que formam, pois tomaram como base 
e como primeiro principio fundamental a Fraternidade da Humanidade, tal como o 
ensina a Teosofia. Eis aqui o que se acha na declara 9 ao de seus principios: “O 
principio da Fraternidade da Humanidade e uma das verdades etemas que deci- 
dem o progresso do mundo, estabelecendo a distin 9 ao que existe entre a natureza 


<!) Looking Backwards. 
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humana e a natureza animal”. Que coisa ha mais Teosofica?» a) . Por outro lado, 
na mesma epoca, formou-se em Nantes uma «Sociedade do Altruismo», cujo pro- 
grama se repartia em temas diversos: higiene, moral, filosofia, sociologia, e que 
compreendia tambem uma segao de estudos teosoficos, que nao demorou para 
constituir-se em «Ramo Altruista da Sociedade Teosofica»; foi o segundo ramo da 
Sociedade Teosofica na Franga (3) . 

Temos ai um exemplo de cada um dos dois tipos de organizagoes cuja nature¬ 
za devemos precisar aqui; com efeito, existem aquelas que, sem ter nenhum lago 
oficial com a Sociedade Teosofica, nem por isso sao menos dirigidas ou inspira- 
das pelos teosofistas, como os «circulos nacionalistas» norte-americanos dos quais 
falava M me Blavatsky. Para nos limitar as associagoes deste genera que existem na 
Franga, ou que existiam ao menos em uma data recente, citaremos as seguintes, 
cujos nomes encontramos ao azar em algumas publicagoes teosofistas: «Socieda- 
de Vegetariana da Franga»; «Liga para a Organizagao do Progresso»; «Assistencia 
Moral Independente» (Os ancioes assistidos); «Associagao de Yeraneios Femini- 
nos»; «Sociedade de Criminologia (sic) e de Defesa Social»; «Sociedade Idealista, 
Uniao Internacional para a realizagao de um ideal superior nas letras, nas artes e 
no pensamento»; e ha, certamente, muitas mais. Na mesma ordem de ideias, ja 
observamos o papel que os teosofistas desempenharam na difusao do «Escotis- 
mo»; adicionaremos que sao tambem muito numerosos em diversos agrupamentos 
de tendencias mais ou menos claramente protestantes, como, por exemplo, a soci¬ 
edade «Fe e Vida» <1 * ) . 

Quanto as associagoes que, como o era a «Sociedade do Altruismo» de Nan¬ 
tes, sao propriamente organizagoes auxiliares da Sociedade Teosofica e lhe estao 
inteiramente subordinadas, embora sem levar sempre sua etiqueta, ja havemos 
dito mais atras que, em sua maioria, hoje estao reunidas no que se chama a «Or- 
dem de Servigo da Sociedade Teosofica», que se define como «um ensaio de apli- 
cagao da Teosofia em vistas de prover as necessidades de todas as classes da 


<2) La Clef de la Theosophie, p. 65-66. 

<3) Lotus Bleu, 07 de abril de 1890. 

(l * ) Alguns dos dirigentes de "Fe e Vida" tem-nos feito saber de modo muito cortes que eles 
nao experimentavam nenhuma simpatia pelo teosofismo, e que, por outro lado, os elementos "con- 
servadores" do Protestantismo frances eram, de maneira geral, resolutamente contrarios as atuais 
tendencias do Protestantismo anglo-saxao e aos "movimentos" delas surgidos; e um prazer para 
nos registrar aqui esta declara?ao. 
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humanidade. Eis aqui uma contagem dos principals ramos desta «Ordem de Ser- 
vi 90 » com a indica 9 ao da sede de cada uma delas <4) : 

Educagao: «A Reeduca 9 ao das classes oprimidas», Alepo; «Liga da Educa- 
9 ao», Rangun (Birmania); «Educa 9 ao Teosofica», Amsterda; «Educa 9 ao Moral», 
Paris; «Educa 9 ao Harmoniosa», La Haya, «Educa 9 ao Nacional», Muzaffiirpur 
(India); «Liga para a Educa 9 ao das Jovens», Benares; «Liga para a Educa 9 ao», 
Bruxelas: «Cadeia de Ouro» e «Tavolas Redondas», para a juventude e infancia. 

Reforma dos males sociais: «Aboli 9 ao da Disseca 9 ao, da Yacina e da Inocula- 
9 ao», Londres, Manchester e Bournemouth; «Anti-vivissec 9 ao», Nova Iorque; 
«Medical», Londres; «A Sociologia e o Problema Social», Manchester; «Desen- 
volvimento da Pureza Social», Chicago; «Desenvolvimento da Temperan 9 a e da 
Moralidade», Surat, (India); «Ideais Elevados», Spokane (Estados Unidos); «Tra- 
balhos de Hospital e de Prisoes W, Seattle (Estados Unidos); «Aboli 9 ao dos Ma- 
trimonios entre meninos» (India); «Prote 9 ao aos Animais», Adyar; «As Sete 
Buitenzorg (Indias Holandesas); «Liga Mental Internacional da Paz», Rio 
de Janeiro; «Liga da Uniao Mental para a Paz», Cuba; «Wereldvrede» (Paz Uni¬ 
versal), La Haya; «Liga Teosofica Belga para a Paz Universal, Bruxelas. 

Propagagao da Teosofia : «Tradu 9 ao de obras sobre a Sabedoria do Isla» (quer 
dizer, o sufismo>< 6) , Muzaffiirpur; «Liga Braille» (edi 9 ao de obras teosoficos para 
os cegos), Londres e Boston; «Universidade Teosofica», Chicago; «0 Oasis, para 
difundir a Teosofia entre os operarios do arsenal», Tolon; «A Uniao Fraternal, 
para difundir a Teosofia entre as classes trabalhadoras», Paris; «Ciencia, Religiao 


<4) A maior parte desta contagem foi tirada de um relatorio publicado no Theosophe de 1° de 
agosto de 1913; acrescentamos varias novas organiza?5es criadas depois dessa data. 

<5) Estas sete M sao iniciais de nomes malaios de sete coisas das quais os adeptos devem com- 
prometer-se a abster-se. 

(6) Existe tambem uma suposta «Ordem dos Sufis» que esta estreitamente ligada a Sociedade 
Teosofica; esta organiza?ao, fimdada na America do Norte em 1910 por Inayat Khan, hoje tem 
ramos na Inglaterra e na Franga; convem dizer que os verdadeiros Sufis nunca formaram uma 
Ordem nem uma associa?ao qualquer. - Sobre o Sufismo acomodado as concep?5es teosofistas, 
ver tambem L ’lslamisme Esoterique, por Edmond Badly. 

Anexo na segunda edi?ao: 

Inayat Khan morreu em 1927; ao parecer, nos ultimos tempos, se havia desgostado com os 
teosofistas, nao sabemos exatamente por que razbes; depois de sua morte, sua organiza?ao, na qual 
predominavam os elementos femininos e anglosaxoes, parecia ameagada de dissolu?ao devido as 
discrepancias que surgiram entre diversos pretendientes a sucessao do "Maestro", tal como quase 
sempre ocorre em semelhantes agrupamentos. A Orden tem como orgao a revista Soufisme, dirigi- 
da pela baronesa de Eichthal. 
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e Arte», Brooklyn; «Bodhalaya»; Bombaim; «Missao Teosofica»; Nova Iorque; 
«Liga do Pensamento Modemo», Adyar; «Liga Teosofica Esperantista» (7) , Lon- 
dres; «Liga da Medita?ao Diaria», Londres. 

Objetivos diversos : «Esculapio», Benares e Manchester; «Fraternidade dos 
Curadores», Leyde; «Ordem dos Ajudantes» (8) , Melbourne; «Liga da Elnidade», 
Paris; «Diminui?ao do Sofrimento», Paris; «Liga dos Servidores SU 190 S, para 0 
desenvolvimento da Fratemidade e da Uniao», Neuchatel; «Liga Idealista Belga», 
Amberes; «Associa 9 ao do Pensamento, para preparar 0 mundo para 0 Advento do 
Mestre», Cidade do Cabo; «Ordem Independente da Estrela do Oriente» e «Servi- 
dores da Estrela»; «Liga de Sao Cristovao para ajudar aqueles que tern um pesado 
carma fisico», Londres; «Liga da Reden 9 ao, para 0 amparo da mulher e da jo- 
verm); «Ordem da Lira, para realizar, por um contato cada vez mais ultimo com a 
Natureza, o desenvolvimento progressivo do sentido intemo que da a percep 9 ao 
da Vida», Genebra; «Liga Europeia para a organiza 9 ao de Congressos Teosofi- 
cos)/ 2 **. 


<7) O interesse pelo esperanto e sua difusao, demonstrado tanto pelos teosofistas como pelos 
magons, merece ser assinalado especialmente; este movimento tem relagbes tambem com o do 
«Escotismo», e, por outro lado, a associagao de «La Paz pelo Direito» criou uma «Biblioteca Espe- 
rantista Pacifista». 

<8) Trata-se sem duvida de «ajudantes invislveis», institulda com vistas ao «trabalho astral» por 
M. Leadbeater; viu-se que este esta estabelecido atualmente na Australia, onde se encontra a sede 
da Ordem em questao. 

A lista de organizagdes que formam a "Ordem de Servigo" da Sociedade Teosofica, deve 
se acrescentar a "Liga de Correspondence Intemacional", fimdada em 1920, e que "propunha-se 
colaborar na realizagao do primeiro objetivo da S. T., que e o de constituir um nucleo de fratemi¬ 
dade rmiversal, criando e estreitando os lagos de amizade e de afeto entre os teosofos de todo o 
mundo". O secretario para a Franga e J.-C. Demarquette, que ao mesmo tempo e presidente de 
outra associagao denominada "Le Trait d'Union" ("O Vinculo"); esta, que e daquelas que nao le- 
vam abertamente a etiqueta de teosofista, e que recorre especialmente a "Juventude Idealista", 
qualifica-se de "Sociedade Naturista de Cultura Humana", e esta filiada a "Liga Nacional contra o 
Alcoolismo". Alem disso, o proprio Demarquette acaba de organizar, em 1928, uma "Universidade 
Popular Naturista", cujo objetivo e aparentemente o mesmo, embora sem duvida se dirige a outros 
meios. Sobre a questao da lingua intemacional, os teosofistas parecem um pouco divididos, sendo 
uns partidarios do esperanto, enquanto que outros preferem o "ido"; assim, junto a "Liga Teosofica 
Esperanto", existe agora uma "Uniao Intemacional dos Teosofos Idistas", de formagao mais recen- 
te. Com respeito ao interesse que os teosofistas manifestam pelas obras de educagao, e oportuno 
indicar que se converteram muito particularmente nos propagadores do "Metodo Montessori", 
chamado assim pela doutora italiana, teosofista tambem, que o inventou. Em outubro de 1911, 
uma escola de criangas, chamada "Centro de Educagao Teosofica", em que tal metodo era aplica- 
do, foi inaugurada no Champ-de-Mars, 5, avenida do General-Tripier ("Le Theosophe", 16 de 
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Yoltaremos sobre o carater mais geral destas associasoes, que pode resumir- 
se na palavra «moralismo»; mas primeiro devemos assinalar, nao que se pode cha- 
mar a atividade externa da Sociedade Teosofica, o lugar consideravel que ocupam 
as obras de educaijao, sem falar sequer dos colegios e escolas que, na India e em 
outras partes, sao tambem funda9oes teosofistas. Ja mencionamos os esfor9os que 
se fazem para alistar indiretamente os meninos desde sua mais tenra infancia, e as 
organiza9oes que foram formadas especialmente com esta inten9ao; tambem fa- 
remos no tar que, antes da guerra de 1914 , existia em Paris um periodico mensal 
chamado Le Petit Theosophe, «que se dirige a juventude, dos sete aos quinze a- 
nos». Mas e mister adicionar que, entre as obras chamadas de educa9ao, nem to- 
das se dirigem exclusivamente aos meninos ou aos jovens, e que ha tambem as 
que estao destinadas aos adultos: e assim como se ve os teosofistas desdobrando 
um vivo interesse na obra das «Escolas de verao», que sao «reunioes de homens 
animados por um mesmo ideal, que aproveitam suas ferias para passar algum 
tempo juntos, para dedicar-se a um ensino mutuo e para beber no contato de almas 
simpaticas novas for9as para as lutas da vida cotidiana». Eis aqui alguns extratos 
de um artigo consagrado por um orgao teosofista a este «admiravel meio de pro¬ 
paganda, aproveitado cada vez mais pelos movimentos que tendem a ajudar no 
progresso da humanidade»: «Ha dois tipos de Escolas de verao. Umas sao obra de 
uma sociedade determinada, e se dirigem, sobretudo aos membros dessa socieda¬ 
de, como as Escolas que tiveram tanto exito e que sao reunidas a cada ano na In- 
glaterra pela Sociedade Vegetariana de Manchester ou a Sociedade Fabiana. Ha 
um grande numero delas na Gra-Bretanha e nos Estados Unidos. Outras, ao con- 
trario, fazem chamada a todos os homens que tern como la90 comum, mais ou 
menos elastico por demais, compartilhar as mesmas opinioes sobre um tema de- 
terminado. Viram-se assim Escolas de verao espiritualistas que reunem represen- 
tantes de quase todas as seitas protestantes da Inglaterra, unidos por um mesmo 
desejo de fratemidade. Igualmente, a Escola de Verao humanitaria com sede em 


dezembro de 1911). Em um discurso presidencial de Mme. Besant lemos, alem disso, o seguinte: 
"O Grande Instrutor nos ordenou inftmdir nos sistemas de educa?ao as ideias teosoficas. Isto foi 
feito de uma maneira muito efetiva na Europa, e o sistema Montessori e um dos resultados... Nao 
pretendemos impor etiquetas teosoficas nas novas ideias que concemem a educagao, nos outor- 
gando assim, em certo modo, a patente; as ideias sao de livre propriedade de cada um, e basta com 
que haja se estendido na atmosfera mental para que sejam de passagem assimiladas por todos os 
cerebros receptivos" ("Adyar Bulletin ", janeiro de 1918, reproduzido no "Bulletin Theosophique" 
de janeiro-fevereiro-marfo de 1918). O sentido da ultima frase e transparente: trata-se de sugerir as 
pessoas certas ideias sem que conhegam sua procedencia; a propaganda teosofista sera tao mais 
eficaz quanto menos etiqueta leve e mais habilmente seja dissimulada. 
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Brighton nos dois ultimos anos, reuniu livres pensadores, espiritas, teosofos, ocul- 
tistas, anti-vivisseccionistas, vegetarianos, cidade-jardinistas (sic) e inclusive ma- 
terialistas... Se pode dizer que, dadas as facilidades de expressao e de intercambio 
que se brindam nelas, as Escolas de verao constituem uma verdadeira “Coopera- 
gao de Ideias”. Pensamos que chegou o momento de dotar a Franga de um instru- 
mento de progresso parecido. Temos a intengao tentar abrir este ano uma Escola 
de verao nos arredores de Paris, provavelmente no bosque de Fontainebleau. O 
exito, do ponto de vista do numero dos participantes, ja esta assegurado; numero- 
sos Teosofos, Vegetarianos, Ritmicistas, Esperantistas, Armonistas, Naturistas, 
asseguraram-nos ja sua adesao» (9) . A guerra impediu de dar continuidade a este 
projeto, mas seria mister nao assombrar-se de lhe ver retomar algum dia sob uma 
forma ou sob outra; pode imaginar facilmente que estranhas assemblers devem 
formar homens recrutados em todos esses meios, certamente desatinados, mas 
ligados apesar de tudo por misteriosas afinidades. 

Outro ponto importante que convem fazer notar, e que a propaganda, e nao so 
a de ideias mais ou menos vagas de «fratemidade» e de «moralidade», mas sim 
inclusive a propaganda teosofista claramente caracterizada, busca gostosamente 
exercer-se nos meios operarios. Na nomenclatura que demos, pode-se ver que 
existe em Paris uma sociedade que se propoe formalmente esse objetivo, e que ha 
outra cuja agao, coisa digna de mengao, aponta exclusivamente aos operarios do 
arsenal de Tolon, os quais, ademais, parecem constituir um meio predileto para 
toda sorte de propagandas mais ou menos suspeitas, ja que se sabe que este arse¬ 
nal se revelou frequentemente como um ativo foco de desordens revolucionarias. 
Agradaria-nos saber como apreciam os operarios alguns pontos do ensino teoso¬ 
fista se e que lhes expoe; perguntamo-nos se podem sentir-se adulados ao saber, 
por exemplo, que sao «animais lunares», que nao chegaram a humanidade mais 
que na presente «cadeia planetaria», e alguns inclusive no curso da «ronda» atual, 
enquanto que os «burgueses» eram ja homens na «cadeia» precedente; nao inven- 
tamos nada, e M. Leadbeater mesmo quern conta tudo isto com a maior seriedade 
do mundo (a palavra «burgues» esta inclusive em frances em seu texto) (10) , mas 
estas coisas, provavelmente, sao as que se julga preferivel passar em silencio 
quando se fala com um auditorio operario <3 * ) . Seja como for, neste terreno emi- 

(9) Le Theosophe, 01 de margo de 1914. 

<10) L’Occultisme dans ..., pp. 226-230 e 331-333. 

(3 * ) Sao as tendencias "democraticas" e "pacifistas" dos teosofistas o que explica a simpatia que 
se testemunham ter de movimentos tais como o de Marc Sagnier; temos aqui, a este respeito, uma 
declara?ao muito significativa: "Acaba de ter lugar, em Paris, de 4 a 11 de dezembro (1921), um 
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nentemente «democratico», o teosofismo se acha em competencia, e em condigoes 
bem desvantajosas para com relagao ao espiritismo, que esta mais ao alcance dos 
espiritos incultos (enquanto que o teosofismo parece melhor para seduzir aqueles 
que possuem uma cultura media), e cuja propaganda, nao menos encarnigada, faz, 
sobretudo em algumas regioes, numerosas vitimas no mundo operario. E assim 
como existe (ou ao menos existia antes da guerra, que deve ter ocasionado algu¬ 
mas perturbagoes) uma seita espirita denominada «Fraternismo», cujo centro esta- 
va em Douai, e que tinha recrutado milhares de adeptos entre os mineiros do Nor¬ 
te da Franga; outra seita espirita bastante similar existia na Belgica com o nome de 
«Sinceridade», e tinha como chefe um magom de alto grau, o cavaleiro Fe Cle¬ 
ment de Saint-Marcq. Sem abandonar estas regioes, encontramos outro exemplo 
muito chamativo no caso do «Antonismo», esta pseudo-religiao que adquiriu na 
Belgica um desenvolvimento tao extraordinario, e que possui inclusive um templo 
em Paris desde 1913: seu fundador, ao que se chamava o «Pere Antoine», morto 
em 1912, era ele mesmo um antigo operario mineiro quase iletrado; era um «cu- 
randeiro» como se encontram muitos entre os espiritas e magnetizadores, e seus 
«ensinamentos», que seus discipulos consideram como um novo evangelho, nao 
content mais que uma sorte de moral protestante mesclada com espiritismo, e que 
e da mais lamentavel banalidade. Esses «ensinamentos», redigidos as vezes em 
um jargao quase incompreensivel, e nos quais a «inteligencia» e denunciada cons- 
tantemente como o maior dos males, sao inteiramente comparaveis a algumas 
«comunicagoes» espiritas. Antoine tinha estado precedentemente a cabega de um 
grupo espirita, chamado «Vinhateiros do Senhor», e seus discipulos acreditam na 
reencamagao como os espiritas ordinarios e os teosofistas. No momento em que 
estalou a guerra (de 1914), a «religiao antoinista» estava a ponto de ser reconheci- 
da oficialmente; a este efeito, tinha sido apresentado um projeto de lei por dois 


Congresso democratico intemacional organizado pelo diario "La Jeune Republique", e presidido 
por Marc Sagnier. Dezoito estados europeus estavam representados. Este Congresso tinha por 
objetivo consolidar os lafos comuns que unem a todos os homens, igualmente desejosos da justi?a 
e da fratemidade intemacional. A este programa muito bem poderiam aderir-se os membros da S. 
T., e sabemos que muitos dos nossos tem assistido a estes debates. Nao faltava a este Congresso, 
para ser inteiramente de espirito teosofico, mais que ser tambem interconfessional" ("Bulletin 
Theosophique ", janeiro de 1922). Sobre o "Sincretismo" e seu chefe, o cavalheiro Le Clement de 
Saint-Marcq, ver, em L'Erreur spirite (pp. 321-327) a exposi?ao de um assunto que debe ser rela- 
cionado com os escabrosos fundos do teosofismo, tanto mais quanto que o personagem em questao 
acreditou por bem invocar, como em apoio de sua tese, as teorias reprochadas a Leadbeater. Por 
outro lado, temos dedicado tambem no mesmo volume (pp. 349-362) um capitulo inteiro ao "An- 
toinismo". 
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dos chefes da Magonaria belga, os senadores Charles Magnette e Globet 
d’Alviella. A partir de entao, contaram-se coisas singulares sobre o respeito espe- 
cialissimo testemunhado pelos alemaes em relagao aos templos antoinistas, e que 
os adeptos da seita atribuem ao amparo postumo do «Pai». Esta seita de «curan- 
deiros» nao e a unica em seu genera: ha outra, de origem norte-americana, conhe- 
cida com a dcnominagao de Christian Science», que busca atualmente implantar- 
se na Franga, e que parece ter obtido alguns exitos em certos meios (11) ; sua fun- 
dadora, M me Baker Eddy, tinha anunciado que ressuscitaria aos seis meses depois 
de sua morte; esta profecia nao se realizou, o que nao impediu a sua organizagao 
continuar prosperando; tao grande e a credulidade de algumas pessoas (12) . Mas, 
voltando ao Antoinismo, o mais notavel nele do ponto de vista em que nos colo- 
camos aqui, e que os teosofistas lhe testemunham uma viva simpatia, como o pro- 
va este extrato de um de seus periodicos: «Posto que a Teosofia tern um alcance 
de uma vez moral, metafisico, cientifico e esoterico, nao se pode dizer que os en- 
sinamentos teosoficos e antoinistas sejam identicos; mas sim se pode afirmar que 
a moral antoinista e a moral Teosofica apresentam entre si numerosos pontos de 
contato. Ademais, o Pai nao pretende outra coisa que renovar o ensinamento de 
Jesus de Nazare, muito materializado em nossa epoca pelas religioes que se avali- 


(11) A revista La Science et la Vie, orgao de vulgariza?ao cientifica e industrial, em que nao se 
esperaria encontrar coisas deste genero, publicou, desde come?os de 1919, toda uma serie de arti- 
gos consagrados a propaganda da «Christian Science». 

A mesma instituigao se estabeleceu na America do Sul; em Buenos Aires, e conta com varios 
templos, alguns muito importantes como o localizado na Rua Sargento Cabral, e realiza profusa 
propaganda escrita mediante folhetos e publica?5es. Com motivo de visitas realizadas ao pais por 
dirigentes estrangeiros, deu conferences publicas em locais tradicionais, como o "Conselho e 
Biblioteca de Mulheres" situado na Rua Charcas (Nota do Tradutor para o castelhano). 

Acrescentado na segunda edi?ao: 

A publica?ao de artigos de propaganda em favor da " Christian Science" na revista La Science 
et la Vie se explica por um fato de que tivemos conhecimento posteriormente: esta revista e, em 
realidade, uma simples dependencia do Petit Parisien ; pois bem, seu diretor, Paul Dupuy, era um 
entusiasta adepto da "Christian Science". 

(n> Assinalamos tambem a existencia, na America do Norte, de outra seita analoga, a dos 
«Mental Scientists», que pretendem curar as enfermidades por sua simples negagao; por esta razao 
lhes chamam tambem Deniers (Negadores). 

Acrescentado na segunda edi?ao: 

Da "Mental Scientists " ou "Mentalists" procedia Emile Coue, que deu muito o que falar nestes 
ultimos tempos, ao se fazer o propagador de um metodo de cura por auto-sugestao que, no fundo, 
difere muito pouco destas concepgSes americanas, e que tem sobretudo como caracteristica propria 
o pretender fundar-se no emprego, nao da vontade, mas sim exclusivamente da imaginagao. 
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zam neste grande Ser» <l3) . Uma aproximagao dessa indole e, no fiindo, bastante 
pouco adulador para o teosofismo; mas e mister nao assombrar-se de nada, ja que 
o «Pere Antoine», apesar da ignorancia e da mediocridade intelectual de que fez 
sempre prova, foi considerado por alguns ocultistas bem ingenuos, como «um dos 
doze Grandes Mestres Desconhecidos da Rosa-Cruz»; e os mesmos ocultistas 
atribuiam essa qualidade a muitos outros «curandeiros» do mesmo genera, con- 
cretamente a Francis Schlatter, um alsaciano emigrado a America do Norte, que 
desapareceu de uma maneira bastante misteriosa desde 1897 (14) ; por que nao ia se 
chegar tambem a fazer destas pessoas uma sorte de Mahatmas »? 

Uma propaganda teosofista de um genera completamente diferente do que nos 
levou a esta digressao, e a que se exerce nos meios artisticos e literarios (4 * ) ; eis 


<13) Artigo titulado Une Religion Spirituelle, publicado no Theosophe de 1° de dezembro de 
1913. 

<14) Historic des Rose-Croix, por Sedir, pp. 55 e 123; ademais, o autor declara que esta afirma- 
?ao e erronea. — O escritor ocultista Auguste Strindberg contou, em Infernizo (pp. 110-113), uma 
historia fantastica a proposito deste Schlatter. 

(4t> Seria interessante investigar os rastros da influencia do teosofismo na literatura atual sob 
suas diversas formas, incluida a novela (citaremos como exemplo o Saint Magloire de Roland 
Dorgeles); esta influencia se exerce por outro lado muito frequentemente sem que os proprios 
escritores se precavenham disso. Naturalmente, os teosofistas comprovam com satisfagao os resul- 
tados em notas como esta: "Na literatura, fala-se cada vez mais de fenomenos psiquicos, de ocul- 
tismo e de Teosofia; da America nos assinalou a apari?ao de um certo numero de filmes psiquicos 
(sic), de grandes efeitos, na linha do Nos Morts nous frolent, que recentemente foi apresentada" 
O'Bulletin Theosophique", janeiro de 1922). 

Coisa curiosa, as linhas que precedem imediatamente a estas estao dedicadas ao anuncio da 
aparigao de uma primeira edigao do presente livro; reproduzimo-las a titulo documentario: "Acaba 
de aparecer uma obra que constitui uma critica muito rigorosa contra a Teosofia e seus instrutores: 
Le Theosophisme, Histoire d’une pseudo-religion, por Rene Guenon. Nao podemos passa-la sob 
silencio, pois esta habilmente escrita e certamente confundira aqueles que conhecem mal a historia 
de nossa Sociedade e que ainda nao possuem um conhecimento suficiente da propria Teosofia. 
Nao nos deixemos turvar pelo que se possa dizer ou escrever; a verdade esta em marcha, ninguem 
pode dete-la, e nos temos um pouco desta verdade. A grande popularidade das ciencias psiquicas 
experimentais e do espiritismo bem demonstra que nossa humanidade procura liberar-se das cadei- 
as dogmaticas das Igrejas e que esta amadurecida para compreender a reencamagao e o carma". 
Reconhecera-se aqui o habitual procedimento que consiste em responder a acusagbes precisas com 
declamagbes e frases comuns: "a verdade em marcha", nao foi usada e abusada no assunto Drey¬ 
fus? Mas o mais interessante e comprovar que o teosofismo se solidariza assim com o espiritismo, 
cuja "grande popularidade" simplesmente prova a desordem mental de nossa epoca e o desequili- 
brio de grande numero de nossos contemporaneos. Por outro lado, se o autor anonimo desta nota 
nao foi "turbado", ao menos da prova de certa irreflexao: se a humanidade "libera-se das cadeias 
dogmaticas das Igrejas", sem exce?ao, no que se convertera a "Igreja catolica liberal"? 
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aqui um exemplo completamente recente. No inicio de 1918 apareceu um periodi- 
co titulado L ’Affranchi, que, pela maneira com que contava seus anos de existen- 
cia, dava-se como a continua 9 ao do antigo Theosophe, mas no qual a palavra 
mesma «Teosofia» nao se pronunciou nunca. Este periodico que tinha como divi¬ 
sa: «Hierarquia, Fraternidade, Liberdade», nao continha mais que artigos assina- 
dos com pseudonimos, dos quais uma grande parte estava consagrada as questoes 
sociais; nele se faziam muito discretas alusoes ao «Messias futuro», do qual se 
apresentavam como precursores, com palavras veladas, a alguns personagens de 
fama, entre os quais estava Wilson e Kerensky. Ao lado de tais artigos, havia ou- 
tros que tratavam da arte e de seu papel na «evolu 9 ao», e tambem extravagantes 
poemas decadentes; e o grupo dos «Affranchis» (Liberados), do qual este periodi¬ 
co era o orgao, manifestava-se ao mesmo tempo por representa 9 oes e exposi 9 oes 
do modemismo mais avan 9 ado (houve inclusive um «Guignol Afffanchi»); anun- 
ciava-se tambem a apari 9 ao de duas novas publica 9 oes especializadas, L ’Art e Le 
Travail, e se organizava inclusive na sede social um servi 90 de consultas juridicas. 
Ao mesmo grupo pertencia tambem a Revue Baltique, «consagrada a defesa parti¬ 
cular das questoes dos paises balticos, que serao a chave da paz mundial», o que 
demonstra que ai se mesclavam as preocupa 9 oes politicas e diplomaticas com a 
literatura (15) . Em agosto de 1918, o grupo alugou a casa de Balzac, amea 9 ada de 
destrui 9 ao, cujo administrador, M. Carlos Larrondc (l6) , se deveu «Conservador», 
declarando-se ao mesmo tempo que queria fazer dela a sede de uma «Corpora 9 ao 
dos Artistas» e um «centro de renascimento intelectual e artistico». E mister nao 
esquecer que os teosofistas tern ao seu dispor recursos consideraveis, o que da a 
sua propaganda uma for 9 a muito real que seria vao responder; tem-se outra prova 
disso na importancia do imovel que tern feito edificar nestes ultimos anos em Pa¬ 
ris, na pra 9 a Rapp, para estabelecer nele seu «quartel general)); este imovel e pro- 
priedade da «Sociedade Imobiliaria Adyar», cujo presidente e M. Charles Blech, 
secretario geral da se 9 ao francesa da Sociedade Teosofica (ou «Sociedade Teoso- 
fica francesa», para empregar a designa 9 ao que agora prevalece oficialmente). No 
interior da organiza 9 ao dos «Affranchis», e por cima dela, havia outras duas mais 
fechadas, o «Grupo Mistico Tala» (O La 9 o) e o «Centro Apostolico»; estas, bem 
entendido, eram claramente teosofistas. Finalmente, em maio de 1919, anunciou- 
se «a inte^ao de estabelecer em Saint-Remi-les-Chevreuse uma Escola Sintetica 
de Educagao, onde todas as faculdades do menino receberiam um desenvolvimen- 

(l5) Entre os principals membros do grupo figurava o senhor De Lubiez-Milosz, que hoje em 
dia e representante oficial do govemo lituano em Paris. 

<l6) Em castelhano, no original (N. del T.) 
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to paralelo e onde todos os dons particulares seriam cultivados ate seu completo 
florescimento: cada um se classificara segundo suas aptidoes e seu trabalho». Ho- 
je em dia, o grupo dos «Affranchis» mudou de nome: tornou-se o grupo dos 
«Veilleurs» (Vigilantes) 0 7) (sem duvida aludindo aos Egregoroi do Livro de Eno- 
que, cuja interpreta9ao preocupou sempre fortemente aos ocultistas) (5 * ) , e se li- 
vrou a ensaios de vida em comunidade que fazem pensar nas utopias socialistas da 
primeira metade do seculo XIX; nao sabemos se terao mais exito que estas ulti¬ 
mas, mas bem podemos duvidar disso, ja que ouvimos dizer que ja tinha havido 
algumas cisoes (concretamente entre os grupos dirigidos por MM. Gaston Revel e 
Rene Schwalles), feitos que fazem augurar um mau future. 

Citamos incidentalmente um testemunbo da admiragao que os teosofistas pro- 
fessaram a respeito do presidente Wilson; a ideia da «Sociedade das Na9oes», 
com efeito, era certamente daquelas que nao podiam deixar de seduzir e de entusi- 
asmar a estes «humanitarios». Assim, em 1918, formou-se uma «Uniao para a 
Libera9ao dos Povos», cujo «comite permanente» tinha sua sede nos escritorios 
do «L’Affranchi», e que, em seu manifesto, «rendeu a comemora9ao do mundo 
agradecido ao presidente Wilson, porta-voz da consciencia humana», adicionan- 
do: «Uma era nova come9a para a humanidade. O periodo atroz das guerras foi 
concluido. A Sociedade das Na9oes se opora irresistivelmente as amea9as da vio- 
lencia e ao despertar do espirito de conquista. So o programa de paz formulado 
pelo presidente Wilson, sobre a base do direito dos povos a dispor de si mesmos, 
pode garantir ao mundo o estabelecimento definitivo da justi9a e da concordia... 
Durante o periodo liberador que come9a, a Uniao para a Libera9ao dos Povos se¬ 
ra, ante a opiniao universal, a interprete sincera e o orgao imparcial das nacionali- 
dades. Ela secundara os esfor9os de todas as coletividades humanas em sua evolu- 


<17) A associagao foi declarada sob este titulo em 19 de julho de 1920; em sua sede social - 
Boulevard de Boulogne, 17, Parc des Princess- funciona uma obra de educa?ao fisica chamada 
«Instituto Euritmoterapico», dirigido pela M me Madeleine Leprince e pelo D r Thiers. 

(5 * ) Por uma singular coincidencia, o nome de "Veilleurs" foi dado a uma "Terceira Ordem pro- 
testante" fundada em 1922 pelo pastor Wilfred Monod (" Etudes ", 05 de agosto de 1924; "La 
Croix", 04 de setembro de 1924). Os dois agrupamentos teosofistas que levavam este titulo deixa- 
ram de existir; ao que parece, apos, Rene Schwaller constituir na Suiga uma nova organiza?ao. O 
"Instituto Euritmoterapeutico" instalou-se na antiga diregao do "Affranchi", no n° 5 da Rua Schoel- 
cher, com o nome de "Escola de Euritmia"; esta se alinhou junto ao "antroposofismo" de Steiner e 
se converteu assim em uma filial da Escola homonima que existe em Domach; a Mme. Madeleine 
Lefevre (e nao Leprince, como se tem impresso erroneamente) sucedeu como diretora Mile. Simo¬ 
ne Rihouet, que e, acreditamos, uma antiga estudante de filosofia do Instituto Catolico de Paris. 
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?ao para o berro/ 6 **. Em setembro do mesmo ano, este agrupamento teosofista fez 
aparecer ainda outra publica<;ao chamada Le Drapeau Bleu, «periodico do Mundo 
Novo» e «orgao da Sociedade das Nasoes e das Classes», com esta divisa: «Evo- 
luir para a Unidade, na Hierarquia, pelo Amor»; como se ve, a ideia da evolusao 
constitui para os teosofistas uma verdadeira obsessao (18) . Parece que a bandeira 
azul e um «simbolo de sinergia, de simpatia, de sintese na ordem nacional e inter- 
nacional» (l9) ; voltamos a encontrar aqui um exemplo das formulas pomposas e 
vazias que tern curso em todos os meios deste genero, e que bastam para impor-se 
aos ingenuos. Tambem se fundou, um pouco mais tarde, um grupo italiano «A 


(6 * ) Durante a guerra, os teosofistas nao deixaram de exercer sua propaganda junto aos solda- 
dos; na Franfa, publicaram a este proposito um "jomal das trincheiras" titulado Kouroukshetra, em 
alusao a grande batalha descrita no Mahabharata (Adyar Bulletin, janeiro de 1918). Alem das 
diferentes formas de propaganda das quais se tratou neste capltulo, e necessario mencionar ainda 
outra que parece muito especial ao teosofismo e a algumas seitas americanas mais ou menos apa- 
rentadas com esta: e o que se chama a "propaganda mental". Eis aqui como Mme. Besant explica o 
que por isso deve entender-se: "Um grupo de homens que tem convicgSes comuns, um grupo de 
teosofos, por exemplo, pode contribuir em grande medida a estender as ideias teosoficas em seu 
entomo imediato, se querem dedicar, ao mesmo tempo, dez minutos diarios a meditagao sobre 
algum ensinamento Teosofico. Nao e necessario que suas pessoas estejam reunidas em um mesmo 
lugar, contanto que seus espiritos estejam unidos. 

Suponhamos que um pequeno grupo decidiu meditar sobre a reencarnagao durante dez minu¬ 
tos ao dia, a uma hora convinda, durante tres ou seis meses. Formas-pensamento muito potentes 
deveriam acossar em multidao a regiao escolhida, e a ideia da reencarnagao penetraria em um 
consideravel numero de espiritos. Buscaria-se informagao, livros sobre este tema, e uma conferen- 
cia sobre isso, depois de uma prepara?ao deste genero, atrairia a um publico muito avido de infor- 
mafSes e muito interessado de antemao. Um progresso desproporcionado em relagao com os mei¬ 
os fisicos empregados, se realiza la onde os homens e as mulheres se aplicam seriamente a esta 
propaganda mental" (Le Pouvoir de la Pensee, sa maitrise et sa culture, pp. 178-179). Feito im- 
portante a assinalar e que com praticas deste genero se vincula a origem do famoso costume dos 
"minutos de silencio", que foi importada da Europa pelos americanos, e que se converteu, depois 
da guerra, em um dos principals elementos de quase todas as comemoragSes oficiais; haveria ade- 
mais muito que dizer, de uma maneira mais geral, a respeito das separa?5es pseudo-religiosas 
inerentes a essa especie de "culto civico" do qual este costume forma parte. 

(l8) Dois teosofistas franceses, os D res A. Auvard e M. Schultz, chegaram a inventar uma dou- 
trina especial a que deram o nome bastante barbaro de «evoluismo». 

<19) Os esperantistas, por sua parte, tomaram como emblema a bandeira verde, cuja cor corres- 
ponde no nome dado a «lingua auxiliar intemacional» que se esforgam por propagar; tambem tem 
como insignia uma estrela de cinco raios, completamente analoga a «estrela chamejante» da Ma- 
9onaria e a estrela de prata que luzem os membros da «Ordem da Estrela do Oriente». Seria acer- 
tado estabelecer uma rela?ao do mesmo genero para a estrela azul que serve de marca distintiva a 
algumas sociedades antialcoolicas? 
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Bandeira Azul», chamada «Societa per l’Evoluzione Nazionale», cujo orgao, era a 
revista Vessillo, e cuja divisa era: «Para a Na?ao como Individuo, para a Humani- 
dade como Naqakn). Tudo isto nos recorda o famoso «Congresso da Humanida- 
de», do qual falamos mais atras: a inspira9ao e a mesma e os resultados nao serao 
sem duvida muito mais brilhantes; poderia ser de outra maneira, quando inclusive 
a «Sociedade das Na9oes», oficialmente constituida, nao pode viver e quando as- 
sistimos ja a seu afundamento? Em todo caso, ha um fato certo: e que os meios 
dos quais nos ocupamos aqui e aqueles com os quais tern afinidades sao todos 
mais ou menos pacifistas e intemacionalistas; mas, se o intemacionalismo de um 
grande numero dos teosofistas, daqueles que formam a massa, e certamente real e 
sincere, podemos nos perguntar se ocorre o mesmo com o de seus chefes, que ja 
nos deram tantas razoes para duvidar de sua sinceridade em todas as coisas; mais 
adiante, tentaremos responder a esta pergunta. 
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CAPITULO XXVII 

O MORALISMO TEOSOFISTA 


Ja tivemos a ocasiao de indicar que, depois da morte de M me Blavatsky, o lado 
doutrinal do teosofismo tinha perdido sua importancia em proveito do lado moral 
e sentimental; ademais, isto nao quer dizer que este ultimo tivesse estado ausente 
na origem, posto que a «fraternidade universal)) foi sempre o primeiro dos tres 
objetivos proclamados pela Sociedade Teosofica. Sob este aspecto, se nao no que 
conceme a propaganda teosofista propriamente dita, foi M me Blavatsky mesma 
quern tomou concretamente a iniciativa de uma a?ao em alguns meios operarios; 
eis aqui, com efeito, o que escrevia em 1890: «Em Londres, no verdadeiro centra 
do materialismo mais luxuoso, fundamos, no Eeast End, o primeiro clube de Mu- 
lheres Operarias, completamente livre de cond^oes e de cren9as teologicas. Ate 
este dia, outros esftmjos similares tinham sido sectarios e haviam imposto certas 
cren9as religiosas especiais; as nossas se apoiam so na fraternidade humana, e 
nao reconhecem nenhuma diferen9a de cren9a como barreira» (1) . Assim, no pen- 
samento da fundadora, tratava-se de uma concorrencia direta as institutes cari- 
dosas de carater confessional, e essa concorrencia devia levar-se igualmente a 
outros terrenos, particularmente ao da educa9ao; e neste sentido que se faz mister 
entender declara9oes como esta: «Tendo este objetivo em vista (a fraternidade 
universal), o dever de todos os teosofos e propagar uma educa9ao ndo-sectaria, 
em todos os paises e por todos os meios praticos» (2) . Mas, segundo a confissao 
mesma de numerosos teosofistas hoje dissidentes, as obras de educa9ao e outras 
da Sociedade Teosofica, tomaram ao contrario, com M me Besant, um carater «sec- 
tario» muito pronunciado; ademais, por nossa parte, acreditamos que esta «evolu- 
9ao» irritante era inevitavel, ja que a Sociedade Teosofica, queira-se ou nao, e 
uma seita como qualquer outra, e sempre o foi embora sua aparencia «pseudo- 
religiosa», certamente, tenha ido se acentuando. E precisamente para dar a seu 
movimento o carater de uma religiao, embora, nao obstante, assegura-se que essa 
nao e sua inte^ao, por isso os chefes atuais do teosofismo insistem tanto no «mo- 
ralismo», ja que, conforme a concep9ao protestante, acreditam que isso e o essen- 
cial de toda religiao: «Todas recomendam as mesmas virtudes e condenan os 

(1) Lotus Bleu, 07 de outubro de 1890, p. 237. 

<2) La Clef de la Theosophie, p. 64. 
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mesmos vicios, diz M. Leadbeater, ...e os membros de todas as religioes estao de 
acordo em declarar que um homem, para merecer o qualificativo de homem de 
bem, deve ser justo, benevolo, generoso e verdadeiro» (3) . E e com a mesma inten- 
9&0 que os teosofistas desenvolvem, sobretudo hoje em dia, teorias tais como as 
do «carma» e da reencarnagao, e como se estendem placidamente no que as mes- 
mas tern que «lhe consolem» (4) , ao menos, sao eles os que as encontram tais, en- 
quanto que outros podem aprecia-las de uma maneira completamente oposta: no 
fundo, trata-se de uma simples diferen?a nas disposi?oes sentimentais de cada um; 
mas quando se quer entender a mentalidade teosofista, o importante e ver quanto 
contribui este carater «consolador» a fazer aceitar teorias como estas, independen- 
temente de toda justifica9ao logica que nao se poderia tentar sem pecar por im- 
prudencia. No fato mesmo de ter adotado tal atitude, ha ja o sinal incontestavel de 
uma debilidade intelectual nos dirigentes do teosofismo; mas ha ainda algo mais: 
trata-se da competencia religiosa, que se prossegue sob uma forma diferente da 
que se praticava nos condos; para poder rivalizar com as religioes, era mister 
oferecer vantagens comparaveis as que encontram nestas o comum de seus fieis. 
Por conseguinte, mais cedo ou mais tarde, o teosofismo devia chegar, pela for9a 
das coisas, a apresentar-se como uma seita religiosa. O fato de que o confesse ou 
de que o negue, nao muda nada; e esta seita, se se tiverem em conta as origens de 
seus dirigentes, devia ter for9osamente tendencias analogas as das seitas protes- 
tantes; e o que se produziu efetivamente e essas tendencias tem, na preponderan¬ 
ce do «moralismo», uma de suas manifesta9oes mais significativas. 

Se nos remetermos a lista de organiza9oes auxiliares da Sociedade Teosofica 
que demos no capitulo presente, e facil dar-se conta de que o objetivo declarado 
de quase todas essas associa9oes, pondo a parte as que tem um carater muito es¬ 
pecial e abertamente teosofista, refere-se quase exclusivamente a um certo numero 
de ideias diretrizes de base sentimental: humanitarismo, pacifismo, anti- 
alcoolismo, vegetarianismo, que sao particularmente queridas pela mentalidade 
essencialmente «moralista» do protestantismo anglo-saxao. Alguns movimentos 
atuais, algumas campanhas antialcoolicas, por exemplo, tem fundos muito curio- 
sos de estudar; seria muito instrutivo seguir nelas, por um lado, a influencia do 
protestantismo, e, por outro, a da ma9onaria e das sociedades secretas; e adiciona- 
remos que o estudo do movimento feminista, inclusive fora da «Co-ma9onaria» da 
qual ja falamos, nao seria menos interessante do mesmo ponto de vista. Aqui nos 


(3) L ’Ocultisme dans la Nature, p. 379. 

<4) Ver por exemplo um folheto titulado A ceux qui souffrent, por M lle Aimee Blech. 
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limitaremos a citar alguns exemplos no que concerne ao anti-alcoolismo e ao ve- 
getarianismo; entenda-se bem que as organiza9oes que vamos mencionar nao tem 
nenhum lago direto com o teosofismo, mas nem por isso nao e menos incontesta- 
vel que procedem do mesmo espirito. 

Ha na America do Norte duas sociedades secretas, uma masculina e outra fe- 
minina, chamadas «Filhos de Jonadab» e «Filhas Unidas de Rechab», que apoiam 
sua organiza9ao neste versiculo biblico: «Nao beberemos vinho, porque Jonadab 
filho de Rechab, nosso pai, deu-nos esta ordem dizendo: Nao beberao vinho, nem 
vos nem seus filhos jamais» (5) ; nenhum membro que tenha quebrado seu com- 
promisso pode ser reintegrado depois. Outra associa9ao analoga e a «Ordem dos 
Filhos da Temperan9a», que esta reservada aos homens, mas as quais se unem a 
das «Filhas da Temperan9a», para as mulheres, e a dos «Cadetes da Temperan9a» 
para os jovens. A pergunta: «por que esta Ordem possui segredos?», eis aqui a 
resposta que se da: «Uma antiga alegoria ensinava que o Desejo e a Ociosidade se 
casaram certo dia, e que tiveram um filho, cujo nome foi Curiosidade. Este filho 
vive ainda na terra, onde e como uma sorte de ser onipresente que assegura sua 
subsistence roubando um pouco a um, outro pouco a outro, e algo a todos. E para 
evitar as incursoes muito frequentes desta criatura indiscreta e inoportuna pelo 
que os segredos foram introduzidos em nossa Ordem». Damos esta cita9ao porque 
e bastante caracterlstica da mentalidade especial que reina em todos esses agru- 
pamentos; acreditam que, antes da epoca contemporanea, nao se tinha pensado 
nunca em formar sociedades secretas para objetivos tao pueris (1 * ) . Por outro lado, 
na ma9onaria inglesa, ha Lojas especiais, chamadas «Lojas da temperan9a», cujos 
membros se comprometem em abster-se rigorosamente de toda bebida alcoolica. 
Enfim, assinalaremos tambem a «Ordem independente dos Bons Templarios», 
outra associa9ao de origem norte-americana, que exige tambem o juramento for¬ 
mal do segredo, sob pretexto de habituar seus membros a serem donos de si mes- 
mos, e que tem numerosos la90s com a Ma9onaria; ao lado das Lojas ma9onicas 
de adultos, nas quais se admitem membros dos dois sexos a partir de dezesseis 
anos, esta Ordem possui tambem Lojas infantis ou «Templos da Juventude». Exis¬ 
tent varios ramos desta organiza9ao em diversos paises da Europa: Inglaterra, Pai- 
ses Escandinavos, Alemanha, Hungria, Sui9a, Belgica e Fran9a; em 1906, o 
«Grande Chefe Templario Internacional» era M. Wawrinski, deputado do Parla- 

<5) Jeremias, XXV, 6. 

<l * ) Nao ha duvida de que as sociedades secretas americanas que mencionamos inspiraram em 
grande parte as campanhas que desembocaram na ado?ao de leis "proibicionistas" em quase todos 
os Estados Unidos. 
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mento sueco; o chefe do ramo frances e o D r Legrain, medico chefe do asilo de 
Ville-Evrard (6)(2 * ) . 

O anti-alcoolismo faz parte tambem dos ensinos teosofistas: «0 alcool, tem 
escrito M me Blavatsky, e um inimigo pior que a carne para o avan9o espiritual e 
moral, pois, qualquer que seja a forma em que se sirva, a cond^ao psiquica do 
homem sente sua influencia direta, muito marcada e muito prejudicial)/ 7 / Quanto 
ao vegetarianismo, as razoes pelas quais os teosofistas lhe preconizam sao de dife- 
rentes tipos; acima de tudo, tambem aqui reluz a questao da «evolu9ao espiritual»: 
«0 homem que se alimenta da carne dos animais absorve tambem algumas das 
propriedades do animal do qual provem essa carne. A Ciencia Oculta ensina e 
prova a seus discipulos, por uma demonstrate ocular (sic), que o efeito “embru- 
tecedor” e “animal” produzido no homem por esse alimento, tem mais for?a 
quando se trata da came dos animais grandes, menos quando se trata das aves, 
menos ainda se for a dos peixes e outros animais de sangue-frio, mas que o ali¬ 
mento que tem menos influencia deste genero, e o que provem dos vegetais... A 
aqueles que querem dedicar-se a um estudo serio, aconselhamo-lhes realmente 
que nao tomem mais que o alimento que seja menos pesado para seus cerebros e 
para seus corpos e que contribua menos para atrasar e dificultar o desenvolvimen- 
to de sua intuito, assim como de seus poderes e faculdades interiores» (8) . Como 
o mostram estas ultimas palavras, e, sobretudo em vista de alguns «treinamentos 
psiquicos» pelo quais se recomenda muito especialmente o vegetarianismo, quan¬ 
do nao se impoe inclusive, aos membros da «se<to esoterica»; mas se M me Bla¬ 
vatsky o tivesse acreditado realmente tao necessario para o efeito que pretendia, e 
provavel que tivesse come9ado por adota-lo para seu uso pessoal, o que nao fez 
nunca; tambem e verdade, que nao se pode dirigir a mesma recrimina9ao a M me 
Besant. As razoes precedentes sao certamente muito discutiveis, mas, em todo 
caso, sao muito menos ridiculas que as considera9oes sentimentais que se adicio- 
nam a elas para justificar o vegetarianismo de uma maneira mais geral, e que sao 
inclusive aquelas sobre as quais os teosofistas atuais parecem insistir mais: somos 
os irmaos dos animais, dizem, nao se deve devorar seus irmaos, inclusive se sao 


(6) O D r Legrain pertence ao mesmo tempo a Magonaria; em 1901, foi veneravel da Loja La 
Jerusalem Ecossaise. 

A Loja "Terra e Liberdade", da "Ordem Independente dos Bons Templarios", se reune no " 
Lar Vegetariano", no n° 40 da Rua Mathis; este "Lar Vegetariano" e qualificado de "obra preser- 
vadora das miserias humanas". 

<7) La Clef de la Theosophie, p. 369. 

<8) La Clefde la Theosophie, pp. 367-368. 
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menos «evoluidos» que nos; poderia lhes responder que, segundo a maneira em 
que compreendem a evolugao, tambem somos irmaos dos vegetais, e inclusive dos 
minerais, de modo que seu raciocinio, seguido e aplicado rigorosamente, condena- 
ria-nos a morrer de fome pura e simplesmente. Mas, apesar disto, a maioria dos 
teosofistas se ateem muito ao regime vegetariano, ao que, entretanto, adicionam 
ordinariamente leite e ovos, que sao, nao obstante, substancias animais; e certo 
que, no vegetarianismo, ha diversas variedades e varios graus. Em nosso pensa- 
mento, nao se trata de condenar absolutamente o vegetarianismo em si mesmo, 
mas o que se pode dizer razoavelmente, e que o regime alimentar deve ser unica- 
mente questao de clima, de rag a e de temperamento; Papus pode escrever muito 
justamente que «e mister ser ignorante como um teososfista para impor aos ingle- 
ses o mesmo regime alimentar dos hindus» (9) , e conta a este proposito o fato se- 
guinte: «Em Londres, no quartel geral da sociedade mistica (a Sociedade Teosofi- 
ca), vimos a dois de seus membros, a condessa de W... e M me M.., (l0) , morrendo 
literalmente de fome para evitar comer “seres vivos”, enquanto que os fundadores, 
sob pretexto de enfermidade, engoliam grandes pedagos de pescado, seguidos de 
monumentais pratos de arroz e de legumes diversos. As damas mencionadas dese- 
javam ter “visoes”; e, a espera delas, haviam procurado uma boa dose de anemia 
cerebral» (11) . 

Entre as criagoes teosofistas, mencionamos a «Sociedade Vegetariana da Fran- 
ga», que tern como orgao a revista Hygie, conjuntamente com a «Sociedade Belga 
para o Estudo da Reforma Alimentar»; existiu anteriormente outra publicagao 
similar, titulada La Reforme Alimentaire, que se propunha alem disso: «combater 
a vacina e os metodos pasteurianos». Sobre este ultimo ponto, ja temos feito notar 
a animosidade da doutora Anna Kingsford contra Pasteur, e tambem a existencia, 
na «Ordem de Servigo da Sociedade Teosofica», de uma associagao inglesa que 
tinha como objetivo a «aboligao da dissecagao, da vacinagao e da inoculagao». 
Trata-se de opinioes que podem ser perfeitamente sustentaveis em si mesmos, mas 
alguem pode se surpreender de ve-las tao estreitamente mescladas com toda sorte 
de tolices sentimentais e «humanitarias» (ou melhor, humane, como dizem os in- 
gleses com uma palavra que expressa um matiz quase intraduzivel), o que, neces- 
sariamente, faz-lhes perder todo carater de seriedade aos olhos de muitas pessoas 
sensatas. 


<9) Traite Elementaire de la Magie Pratique, p. 128. 

<10) A primeira deve ser a Condesa Wachtmeister; nao sabemos quem e a outra. 
{U) Ibidem, pp. 130-131. 
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Com respeito ao vegetarianismo, podemos encontrar a ocasiao de aproxima- 
goes inteiramente analogas as que temos feito para o anti-alcoolismo; e, para co- 
megar, diremos que a doutrina antonista, da qual se tratou no capitulo precedente, 
recomenda igualmente o regime vegetariano. Por outro lado, conhecemos uma 
sociedade secreta inglesa, chamada «Ordem da Reconciliagao» (Order of the Ato¬ 
nement), cuja sede esta em Brighton, e que possui «Grandes Templos» em Paris, 
em Jerusalem e em Madras; esta organizagao se define como «uma Ordem estri- 
tamente templaria e vegetariana», duas coisas entre as quais, certamente, e dificil 
encontrar a mais minima relagao logica; ademais, nao se explica muito melhor a 
denominagao «Bons Templarios» aplicada a uma associagao antialcoolica. Esta 
«Ordem da Reconciliagao» pretende derivar sua origem «do Templo da Ioua (sic) 
na Cidade Santa», quer dizer, do Templo edificado por Salomao em Jerusalem, 
exatamente como a Magonaria; seus membros adquirem o compromisso de dedi¬ 
car todos os seus esforgos a apressar o advento da «Idade de Ouro». Esta ultima 
expressao, que designa evidentemente a epoca em que os homens se absterao de 
todo alimento animal, faz pensar em outra associagao fundada na Inglaterra em 
1895, e que leva precisamente o nome de «Ordem da Idade de Ouro»; os mem¬ 
bros desta organizagao, que se qualificam modestamente como «Cavaleiros da 
Redengao», vao muito mais longe que os teosofistas no sentido de um estrito ve¬ 
getarianismo: nao so proscrevem toda substancia de origem animal, mas tambem, 
alem disso, sao «fiugivoros» e se abstem de todo alimento cozido; seria dificil 
mostrar-se mais rigorosos. Esta Ordem, que expressa seu «ideal» com formulas 
particularmente pomposas e declamatorias, tern adeptos na America do Norte, o 
que nao tern nada de surpreendente, e inclusive na India; neste ultimo pais, seus 
adeptos se recrutam quase exclusivamente entre os jainistas. A mesma Ordem 
conta entre seus membros mais eminentes o D r Wu-ting-fang, que, na China, foi 
ministro no govemo provisorio revolucionario de Sun-yat-sen (que, depois de 
haver-se refugiado algum tempo no Japao, recentemente fez-se eleger presidente 
de uma Republica chinesa do Sul e que, digamo-lo de passagem, e protestante e 
pertence a Magonaria nortc-americana (3 * ) . Enfim, este reivindicava tambem como 


<3 * f Depois da morte de Sun-Yat-Sen, seus antigos colaboradores se dividiram, e alguns deles 
se passaram ao comunismo; o curioso e que estes sao em sua major parte protestantes, sobretudo 
metodistas, e, alem disso, estao filiados a Y.M.C.A., cujo papel nos acontecimentos que atualmen- 
te se desenvolvem no Extremo Oriente e com seguranga bastante estranho. Com as organizagoes 
secretas das quais falamos neste capitulo deve ser tambem relacionada aquela que se designa com 
as iniciais V.P.A. (Vie Plus Abondante), "Associagao Cosmopolita, Vegetariana e Oculta", cujo 
"Guardiao" e J. Canguilhem, de Bordeaux. 
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«frugivoro» ao presidente da Republica mexicana, Francisco Madeiro (assassina- 
do em 1913), que era ao mesmo tempo um ocultista e um magom de alto grau: em 
tudo isto ha redoes muito inesperadas. Mas ja chega de tratar sobre este tema, 
que alguns estimarao possivelmente pouco serio e pouco digno de reter a aten9&o; 
se nos detivemos nele nao obstante, e porque estas coisas, por extravagantes que 
sejam, estao longe de ser tao inofensivas e tao desdenhaveis como poderia acredi- 
ta-lo um observador algo superficial; e tambem porque mostram, com bastante 
claridade, quais sao as correntes da mentalidade moderna as quais esta aparentado 
o teosofismo, e pensamos que nao sera inutil insistir ainda mais neste ultimo pon- 
to. 
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CAPITULO XXVIII 

TEOSOFISMO E PROTESTANTISMO 


Parece-nos fora de duvida que algumas das tendencias que se afirmam na pro¬ 
paganda teosofista, sobretudo as que qualificamos de «moralistas», levam a marca 
do espirito protestante, e, mais especialmente, do espirito do protestantismo an- 
glo-saxao. Certamente, nao queremos dizer que essas tendencias sejam o monopo¬ 
lio exclusivo do protestantismo, mas e nele onde sao preponderantes, e foi a partir 
dele que se estenderam mais ou menos amplamente no mundo moderno. Ademais, 
encontramos outra analogia entre o teosofismo e as correntes atuais do protestan¬ 
tismo (sobretudo do «Protestantismo liberal)), que e sua forma extrema e sua con- 
clusao logica) no fato de substituir a religiao propriamente dita por uma «religio- 
sidade» vaga, fazendo preponderar os elementos sentimentais sobre a intelectuali- 
dade, ate o ponto de chegar a eliminar a esta quase inteiramente; nao e isso tam¬ 
bem o que quiseram fazer, no seio do catolicismo mesmo, os modernistas, cuja 
mentalidade, ja o havemos dito antes, e no fiindo completamente protestante? To- 
das estas tendencias se relacionam estreitamente, e nao tera que assombrar-se de 
que os teosofistas que se dizem catolicos (pois ha alguns), proclamem em todas as 
oportunidades possiveis suas simpatias modernistas ou «modemizantes» (1) . Ha¬ 
vemos dito tambem que, de uma maneira geral, o «neo-espiritualismo» esta apa- 
rentado com o protestantismo; e sobretudo nos paises protestantes onde as seitas 
que se vinculam a ele tomam nascimento, desenvolvem-se e se multiplicam de 
uma maneira inverossimil, o que e o indicio de um grave desequilibrio da menta¬ 
lidade religiosa; mas, de todas essas seitas, o teosofismo e possivelmente, junto 
com alguns agrupamentos espiritas as quais se poderia qualificar de «pietistas», 
aquela onde a influencia do espirito protestante aparece mais manifestamente. 

Se se examinarem os metodos que emprega o teosofismo para sua difusao, e 
facil ver que sao identicos aos que usam as seitas protestantes: por um lado e por 
outro, ve-se a mesma persistencia na propaganda, e tambem a mesma sutileza 
insinuante para chegar aos diversos meios aos quais aponta esta propaganda, cri- 
ando toda sorte de associa9oes, mais ou menos independentes na aparencia, mas 


(1) Ver por exemplo um folheto anonimo titulada La Compagnie de Jesus et la Theosophie: 
Reponse d’une Catholique aux “Etudes''’ (artigos de R. P. de Grandmaison). 
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destinadas todas a concorrer a mesma obra. E mister recordar aqui, por exemplo, a 
a9ao protestante que se exerce em todos os paises por meio dessas «Unioes Cris¬ 
tas de Jovens» (Y.M.C.A.) e de suas filiais (2) , onde se admite a todos sem distin- 
gao de confissao religiosa, a fim de fazer o mais amplo possivel o campo de um 
proselitismo que, nao por estar disfar9ado, e menos ardente? (1 * ) E isso nao e tudo: 
associa9oes como essas, embora neguem ser «confessionais», manifestam nao 
obstante a inspira9ao protestante que as dirige; mas, ao lado delas, ha outras que 
proclamam uma neutralidade absoluta, e que nao lhes estao menos estreitamente 
ligadas, que as vezes tern a sua cabe9a uma parte do mesmo pessoal, ou que, em 
todo caso, contam com uma maioria protestante entre seus dirigentes. Tais sao as 
associa9oes «neutras» dos «Boy-Scouts», junto a associa9oes abertamente protes- 
tantes (3) ; o mesmo acontece nas ligas antialcoolicas; e as diversas sociedades se- 
cretas ou semi-secretas das quais falamos no capitulo precedente, embora sejam 
«neutras» em sua maioria, nem por isso tern menos uma origem essencialmente 
protestante. Pois bem, estes sao os mesmos caracteres que se encontram nas mul- 
tiplas organiza9oes auxiliares que instituiram os teosofistas: que estas organiza- 
9oes tenham uma meta de propaganda teosofista confessada, que se proclamem 
independentes e abertas para todos embora reconhecendo sua origem, ou inclusive 
que dissimulem esta mais ou menos cuidadosamente, todas estao submetidas, de 
fato, a uma dire9ao unica, todas estao consagradas ao «servi90» do teosofismo, 
direta ou indiretamente, e as vezes ignorando-o um grande numero de seus mem- 
bros, perfeitamente inconscientes do papel que lhes faz desempenhar. 

Esta identidade de tendencias e de metodos pode explicar-se, de uma maneira 
bastante natural, pelas origens protestantes dos chefes do teosofismo e da maioria 
de seus adeptos; ha inclusive entre eles um bom numero de antigos «clergymen» 
(ministros ou pastores protestantes), que, se tiverem abandonado seu ministerio, 
nem por isso mudaram sua mentalidade, e que a conservam intacta inclusive sob a 
mascara de «velhos catolicos» que adotaram em ultimo lugar. Mas, e mister ficar 
nisso, e se deve acreditar que o espirito de concorrencia religiosa opoe o teosofis¬ 
mo ao protestantismo propriamente dito, como o opoe, diga-se o que se diga, ao 


(2) Entre estas, na Franga, e mister citar a obra dos Foyers du Soldo. 

(l * 1 As letras Y.M.C.A. significam " Young Men's Christian Associations caberia dizer muitas 
coisas curiosas a respeito da mania das designa?5es mediante iniciais que reina atualmente; e cer- 
tamente de origem anglo-saxa, principalmente americana, e alguns querem ver nisso, nao sem um 
pouco de razao, o indicio de uma influencia de multiplos sociedades secretas ou semi-secretas 
mais ou menos relacionadas com a Magonaria, ou ao menos constituidas a imita?ao dela. 

<3) Ver La Question des Boy-Scouts ou Eclaireurs en France, por Copin-Albancelli. 
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catolicismo? O caso nao e o mesmo, ja que e mister ter em conta a multiplicidade 
indefinida de seitas, que e essencialmente inerente ao protestantismo, como con- 
seqiiencia de sua afirmagao do «livre exame», quer dizer, em suma, de sua ausen- 
cia de principios e de autoridade tradicional; pois bem, as seitas protestantes estao 
tambem em concorrencia entre elas, o qual nao lhes impede de estarem unidas por 
lagos muito reais, ja que nao sao mais que expressoes diversas de uma mesma 
mentalidade geral; e aqui, a rivalidade nao implica necessariamente uma hostili- 
dade basica, porque nao ha nada que seja comparavel a unidade catolica. E pelas 
mesmas razoes que as Igrejas cismaticas que se dizem Catolicas, (entenda-se bem 
que aqui nao falamos das Igrejas ortodoxas orientais) tendem invencivelmente a 
aproximar-se do protestantismo, e, ademais, apresentam o mesmo fenomeno de 
dispersao; inclusive seria dificil tragar, entre estes cismas e as comunhoes protes¬ 
tantes, uma linha de demarcagao bem clara: aos anglicanos, por exemplo, nao lhes 
agrada chamarem-se catolicos? No fundo, a atitude do teosofismo em relagao as 
seitas protestantes nao difere sensivelmente da que tem estas diferentes seitas em 
suas relagoes entre elas; e e por isso pelo que os hindus podem considera-lo, em 
sua orientagao atual ao menos, como uma seita protestante nova, que veio a so- 
mar-se a todas as que ja existiam: uma a mais ou a menos, em multidao tao gran¬ 
de, so pode ter uma importancia bastante mediocre. Ademais, conhecemos pesso- 
as que tinham passado sucessivamente por diversas seitas protestantes, e delas ao 
teosofismo, ou o inverso; sao pessoas dessas das quais um teosofista belga demis- 
sionario pode dizer muito justamente que «dao a alguns grupos um ar de Exercito 
de Salvagao», e se tem exatamente a mesma impressao ao ler algumas passagens 
das publicagoes teosofistas, cujo tom e completamente semelhante ao das predica- 
goes protestantes. Tais afinidades poderiam ser acidentais; nao queremos dizer, 
bem entendido, que o teosofismo proceda de tal ou qual ramo definido do protes¬ 
tantismo; mas, quando falamos do protestantismo em geral, como o fazemos aqui, 
e mister entender sobretudo um certo estado de espirito, uma mentalidade especi¬ 
al. Sao precisamente esse estado de espirito e essa mentalidade os que poem de 
manifesto precisamente todas as analogias que assinalamos: sao proprios dos teo¬ 
sofistas, como o sao, em graus diversos, de muitos outros «neo-espiritualistas», 
como o sao tambem, repetimo-lo, dos modernistas e dos «imanentistas» suposta- 
mente catolicos, e inclusive, no dominio filosofico, sao dos pragmatistas e dos 
intuicionistas contemporaneos. Ademais, isso nao impede que nestas correntes de 
pensamento ou em seu ponto de partida, possa haver influencias individuais ou 
coletivas que se exergam de uma maneira mais ou menos oculta, favorecidas em 
sua agao pela confiisao de todos esses agrupamentos e de todas essas escolas. As 
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divergences, se nao sao todas superficiais, sao em todo caso muito menos funda¬ 
mentals que as tendencias comuns; e se pode dizer que tudo acontece como se se 
estivesse em presenga de uma multidao de esforgos que tendem, cada um em seu 
dominio e segundo seus meios proprios, a realizagao de um piano unico. 

A proposito das relagoes do teosofismo com o protestantismo, expoe-se 
uma questao a mais: se se estimar que o teosofismo e anti-cristao em principio, e 
que o segue sendo apesar de suas atuais aparencias «neo-cristas», sera entao ne- 
cessario concluir disso que o protestantismo, quando suas tendencias sejam leva- 
das ao extremo, deve levar logicamente no anticristianismo? Por paradoxal que 
parega uma tal conclusao possivelmente a primeira vista (e sobretudo se recor- 
darmos que a muitas seitas protestantes agrada chamar-se «cristas» sem epiteto, 
ou inclusive «evangelicas»), ha entretanto feitos que ao menos sao suscetiveis de 
lhe dar alguma verossimilhanga (4) : tal e, sobretudo, o caso do «protestantismo 
liberal)), que ja nao admite sequer a divindade de Cristo, ou que nao a admite mais 
que como «uma maneira de falar», e que, no fundo, ja nao e mais que um simples 
«moralismo» disfargado de «pseudo-religiao»; e esta degeneragao e mais logica, a 
nosso julgamento, que o termo medio em que se detem o protestantismo que se 
qualifica de «ortodoxo», como se pudesse haver uma ortodoxia ali onde nenhuma 
regra pode intervir eficazmente para limitar a arbitrariedade das interpretagoes 
individuals! 

Por outro lado, e mister sublinhar tambem que as ideias messianicas e mile- 
naristas estao tomando atualmente uma singular extensao em algumas seitas pro¬ 
testantes: tal e, por exemplo, na dos "Adventistas", que anunciam para uma data 
pouco longinqua o fim do mundo e o retorno do Cristo glorioso (2 * ) . Alem disso, 
hoje mais do que nunca, os supostos profetas e Messias pululam estranhamente 
em todos os meios onde se pratica o ocultismo; nos conhecemos um certo numero 
deles, alem de Alcione e do teosofismo, e se anunciam outros mais; a ideia de 

<4) Esta conclusao e, precisamente, a de um artigo consagrado a M. Leadbeater e assinado por 
Timothee (Charles Godard), publicado no Echo du Merveilleux, de 15 de julho de 1912; este arti¬ 
go, que, ademais, nao concorda inteiramente com nossa propria maneira de ver, conclui assim: 
«depois de ter sonhado pelas paginas que M me Besant escreveu sobre o tema da vinda proxima do 
Instrutor do Mundo, do grande revelador de uma religiao mundial, eles (os teosofistas), estarao 
dispostos a lhe reconhecer no Anticristo. O protestantismo tera ao anticristianismo como conse- 
qiiencia final». 

(2,) A propria Mme. Besant indicou que "a seita dos "Irwingistas" sustentava de uma forma 
muito precisa a ideia de um segundo advento de Cristo" (Vers I'Initiation, P. 150); esta e uma 
confirmagao muito clara das rela?5es existentes entre o messianismo destas seitas protestantes e o 
dos teosofistas. 
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uma proxima « reencama9ao de Cristo» se expande atualmente nos circulos espi- 
ritas; e mister ver nisso um sinal dos tempos?* 33 ** Seja como for, e sem pretender 
arriscar a menor predi9ao, e muito dificil, em presen9a de todas estas coisas, nao 
pensar nestas palavras do Evangelho: «Elevarao-se falsos Cristos e falsos profe- 
tas, que farao grandes prodigios e coisas surpreendentes, ate seduzir, se for possi- 
vel, aos eleitos» (5) . Certamente, ainda nao estamos nisso: os falsos Messias que 
vimos ate aqui nao tern feito mais que prodigios de uma qualidade muito inferior, 
e aqueles que lhes seguiram nao eram provavelmente muito dificeis de seduzir; 
mas, quern sabe o que nos reserva o futuro? Se se refletir em que esses falsos 
Messias nao foram nada mais que instrumentos mais ou menos inconscientes en- 
tre as maos daqueles que os suscitaram, e se nos remetemos em particular a serie 
de tentativas feitas sucessivamente pelos teosofistas, vemo-nos levados a pensar 
que tudo isso nao sao mais que ensaios, em certo modo experiences, que se reno- 
varao sob formas diversas ate que se obtenha o exito, e que, enquanto isso, sempre 
tern como resultado injetar uma certa perturba9ao nos espiritos. Ademais, nao 
acreditamos que os teosofistas, nem tampouco os ocultistas nem os espiritas, te- 
nham a for9a necessaria para triunfar plenamente por si mesmos em uma tal em- 
presa; mas, por tras de todos estes movimentos, nao havera algo muito mais temi- 
vel, que nem seus proprios dirigentes mesmos conhecem possivelmente, e do que 
nao sao por sua vez mais do que simples instrumentos? Contentaremo-nos expon- 
do esta ultima questao sem procurar resolve-la aqui; para isso, seria mister fazer 
intervir considera9oes extremamente complexas, e que nos levariam muito alem 
dos limites que nos fixamos para o presente estudo. 


<3t> Os esforgos realizados, por demais em vao, por Krishnamurti para subtrair-se ao seu papel 
de Messias (ver a nota adicional da p. 215) mostram claramente que nao e mais que um simples 
instrumento, e gostosamente diriamos uma vitima de empresas nas quais sua vontade pessoal nao 
conta para nada. O presente desenvolvimento do messianismo teosofista, que por outro lado nao 
parace fazer no “mundo exterior” tanto ruido como se esperava, nao aporta pois nenhuma modifi- 
ca?ao a aquilo que escreviamos antes dos ultimos acontecimentos; e deve acrescentar-se que, in¬ 
clusive ao que os chefes do teosofismo consideram agora que se trata de algo mais que uma sim¬ 
ples tentativa, muito bem pode ocorrer que, para outros, seu movimento mesmo nao seja senao um 
dos multiplos elementos que devem concorrer para preparar a realiza?ao de um piano muito mais 
vasto e complexo. 

<5) Sao Mateus, XXIX, 24. 
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CAPITULO XXIX 

PAPEL POLITICO DA SOCIEDADE TEOSOFICA 


Resta-nos falar agora do papel politico que desempenha a Sociedade Teosofi- 
ca, particularmente na India: este papel foi diversamente apreciado (1 ), e sem duvi- 
da e dificil fazer uma ideia muito clara dele, porque faz parte das coisas que os 
teosofistas mantem realmente secretas, muito mais secretas que seu pseudo- 
esoterismo; sempre afirmaram que, pelo menos como teosofistas, nao faziam poli- 
tica, alegando que «sua organiza9ao e essencialmente internacional» (2) . Entretan- 
to, esse papel politico existe, e se a Sociedade tomada em seu conjunto e com e- 
feito internacional, sua dire9ao, em troca, se tomou puramente inglesa; alem dis- 
so, quaisquer que tenham podido ser as vezes as aparencias extemas, temos a 
convic9ao, poderiamos dizer inclusive a certeza, de que o teosofismo, considerado 
sob este aspecto, e, sobretudo, um instrumento a servi9o do imperialismo britani- 
co. Deve ser assim inclusive desde o come90 ou desde pouco depois, ja que tes- 
temunhas dignas de fe nos asseguraram que M me Blavatsky, durante sua estadia 
na India, recebia do governo ingles uma subven9ao anual bastante importante (nos 
indicou a cifra de doze mil rupias): era, parece, o pre90 de alguns serv^os presta- 
dos contra seu pais de origem; ademais, ela repudiava gostosamente sua qualidade 
de russa e lhe agradava chamar-se norte-americana (ja vimos que, efetivamente, 
naturalizou-se tal em 1878). Hodgson, que era muito menos competente nestas 
materias que no que conceme ao estudo dos fenomenos psiquicos, cometeu pois 
um grave engano ao suspeitar que ela era uma espia russa, e se, como ha lugar 
para acredita-lo, esta suspeita foi inspirada por alguns funcionarios, deveu-se a 
que estes nao sabiam mais que ele: na India, a policia politica e inteiramente a- 
lheia aos serv^os administrativos oficiais, embora alguns de seus agentes perten- 
9am ao mesmo tempo a estes ultimos; e certo que 0 governo, que devia saber a 
realidade, nao teve em conta para nada a acusa9ao de Hodgson. Nessa epoca, a 
Sociedade Teosofica trabalhava ja para a Inglaterra; e eis aqui, a este proposito, 

(1) Assim, o D r Ferrand acredita que a Sociedade Teosofica e realmente internacional, e lhe a- 
tribui inclusive tendencias hostis a todo governo estabelecido; o P. do Grandmaison, embora reco- 
nhega que serviu frequentemente ao poderio ingles na India, pensa, entretanto, que algumas vezes 
pode variar em sua atitude a este respeito. 
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uma nota bem significativa que Sinnett (ele mesmo funcionario do govemo) inse- 
riu em sua primeira obra: «Muitos dos velhos indianos, e varios livros sobre a 
revolta da India, falam da maneira incompreensivel em que as noticias de aconte- 
cimentos que tern lugar em lugares distantes chegavam as vezes aos bazares dos 
nativos antes de chegar aos europeus, nos mesmos lugares, apesar da utilizagao de 
meios de comunicagao mais rapidos dos quais estes podiam dispor. A explicagao 
que me deu deste fato e que os Irmaos (quer dizer, os «Mahatmas»), que naquela 
epoca desejavam conservar o poderio britanico porque lhe consideravam como 
preferivel para a India a qualquer outro sistema de govemo procedente dos nati¬ 
vos, distribuiam rapidamente as noticias, utilizando seus metodos particulares, 
quando essas noticias eram de natureza tal como para acalmar a excitagao popular 
e desanimar as novas sublevagoes 0) . O sentimento que entao lhes animava e o 
mesmo que lhes anima tambem hoje, e o govemo atuaria sabiamente favorecendo 
o desenvolvimento da influencia da Sociedade Teosofica na India. As suspeitas 
que se dirigiram no principio contra seus fundadores, embora mal informadas, 
eram bastante desculpaveis, mas, hoje em dia, quando se compreende melhor o 
carater do movimento, os funcionarios do governo britanico na India fariam bem, 
quando se apresentasse a oportunidade, demonstrando simpatia com os promoto- 
res da Sociedade, que necessariamente tern que desempenhar uma tarefa ingrata se 
sao privados de toda amostra de simpatia>/ 4,(1 * ) . 

De fato, o apoio moral e financeiro do Govemo, se nao de todos os seus fun¬ 
cionarios, nao lhe faltou nunca a Sociedade Teosofica, nem tampouco o de alguns 
principes indianos cujos sentimentos anglofilos sao bem conhecidos. Assim, o 
Maraja de Cooch-Behar, alto dignatario da Magonaria britanica, que morreu na 
Inglaterra em 1911, era membro da Sociedade Teosofica; este organizou um ramo 
dela na capital de seus Estados em 1890, e foi eleito em 1893 presidente do ramo 
de Darjeeling (5) . Era genro de Keshab Chander Sen, fundador de uma das seitas 
do Brahma Samaj, chamada «Igreja da Nova Dispensa», e que e possivelmente 
aquela onde as tendencias para o cristianismo protestante foram mais pronuncia- 


<2) La Clef de la Theosophie, p. 327. 

<3) O fato ao que se alude e muito real e foi constatado frequentemente, nao so na India, mas 
tambem nos paises mugulmanos; quanto a explica?ao dada, naturalmente e tao fantasiosa como a 
personalidade mesma dos «Mahatmas». 

<4) Le Monde Occulte, p. 157. 

<l * ) "Sinnet e o antigo editor do periodico The Pioneer, orgao oficial publicado nas Indias In- 
glesas" (Jules Lermin, Magie pratique, p. 249). 

<5) Lotus Bleu, 07 de dezembro de 1890 e 27 de margo de 1893. 
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das. Seu filho sucessor, o Maraja atual, pertence igualmente a Ma?onaria inglesa, 
e e um dos dignatarios da Ordem do Secret Monitor, que e uma de suas dependen¬ 
ces. A Sociedade Teosofica conta igualmente, se nao entre seus membros, ao 
menos entre seus protetores e benfeitores, com o Maraja de Kapurthala, outro alto 
dignatario da Ma?onaria britanica, que, em 1892 fez doa9ao de uma soma de duas 
mil rupias ao «Fundo comemorativo de H. P. B. (6) , destinado a publica9ao de 
tradu9oes orientais» (7) . E, posto que acabamos de fazer alusao a Ma9onaria na 
India, eis aqui um simples feito que permitira dar-se conta do que pode ser seu 
papel ali: o chefe da policia secreta indiana era, em 1910, Deputado Grande Mes- 
tre da Grande Loja do Distrito de Bengala, Hn^ao que tinha desempenhado prece- 
dentemente o Maraja de Cooch-Behar. 

Naturalmente, o apoio governamental toma como pretexto as obras de educa- 
9ao que fundou a Sociedade Teosofica; mas, em realidade, justifica-se, sobretudo, 
pela luta que leva, precisamente por meio dessas obras, e de outras diversas orga- 
niza9oes tambem, contra as institutes tradicionais hindus, em especial contra a 
instituto das castas, a cujo respeito os europeus demonstram geralmente tanta 
hostilidade porque sao incapazes de compreender os principios profundos sobre os 
quais repousa; ademais, a civiliza9ao hindu se apoia toda inteira sobre uma tradi- 
9&0 que se vincula a principios de ordem puramente metafisica. Bern entendido, 
os verdadeiros hindus, que sao essencialmente tradicionais, e que, pela razao que 
acabamos de dizer, nao podem nao se-lo, guardam-se bem de entrar em contato 
com um tal meio, quanto mais que nao poderiam perdoar ao teosofismo a desnatu- 
raliza9ao das doutrinas orientais; assim, testemunham um profundo desprezo a- 
queles de seus compatriotas, bem estranhos, ademais, que se tern se afiliado a essa 
Sociedade, e que, ao contrario, como aqueles que consentem em entrar na Ma90- 
naria, sao muito bem vistos pelo govemo britanico, de quern obtem as vezes situ- 
a9oes vantajosas. Assim, por exemplo, a frente do servt arqueologico de Caxe- 
mira, foi posto faz alguns anos o teosofista J. C. Chatterji, autor de varias obras (8) 
que, apesar de seus titulos e pretensoes, inspiram-se mais na filosofia evolucionis- 
ta (e muito «exoterica») de Herbert Spencer que na antiga doutrina oriental. 

Quanto a M me Besant, seus proclamas de amizade com os hindus jamais hao 
sido levados a serio por estes: Desde 1894, na epoca em que declarava, todavia 

(6) Os teosofistas designam muito frequentemente a M me Blavatsky so por suas iniciais. 

<7) Lotus Bleu, 27 de setembro de 1892. — Mencionaremos tambem ao Maraja da Durbungha, 
membro da Sociedade Teosofica, a que deu uma soma de 25.000 rupias (Le Lotus, mar?o e julho 
de 1888). 

<S) Philosophic Esoterique de I’Inde; Vision des Sages de I’Inde; La Realisme Hindou. 
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que «converter-se ao cristianismo e ate mais mau que ser um cetico ou um materi- 
alista», embora se proclamasse convertida ao hinduismo <9) , M. S. C. Mukhopa- 
dyaya escrevia, na revista Light of the Eeast, que esse hinduismo era «de araque», 
e que, ao redor desta «budista de fantasia», quase nao havia mais que algumas 
centenas de teosofistas frente aos duzentos e cinquenta milhoes de hindus; e, con- 
siderando M me Besant como uma simples agente politica inglesa, concluia pondo 
a seus compatriotas em guarda contra ela, e aconselhando resistir mais que nunca 
contra toda intrusao estrangeira. Muito mais tarde, eis aqui com que energica se- 
veridade foi julgada a obra de M me Besant por patriotas hindus: «M me Besant se 
fez assinalar por muitas coisas em sua vida aventureira, mas seu ultimo papel e o 
de uma inimizade sutil e perigosa do povo hindu, no qual revoa como um morce- 
go nas trevas da noite... Da mesma forma que as sereias arrastam com seus cantos 
aos homens para a ruina, assim esta mulher eloquente e dotada atrai a juventude 
hindu a sua destruigao, com suas palavras melosas e mendazes. O veneno de sua 
palavra argentada, bebido por seus ouvintes enfeitigados, e mais mortal que o ve¬ 
neno da serpente... Do estabelecimento do “Central Hindu College”, em Benares, 
M me Besant se afundou cada vez mais na lama da hipocrisia e da mentira. Talvez 
a paixao orgulhosa da superioridade imaginaria de sua raga venceu a seu ardor 
religioso. Sempre foi instavel e inconstante em seu apego as ideias e as causas. 
Esta qualidade de sua mentalidade levou a M. W. T. Stead a nomea-la a mulher 
sem convicgao estavel”. Seja como for, o certo e que na atualidade ela esta com- 
pletamente de acordo com os pianos da casta estrangeira que govema a India, e 
deve ser contada entre os inimigos da India... Qual e, pois, a fungao de M me Be¬ 
sant entre as categorias dos agentes oficiais? Que metodo segue? A ela foi confia- 
da a delicada missao de controlar o sistema religioso hindu do interior. O govemo 
nao pode tocar nossa religiao direta e abertamente. Mas a burocracia estrangeira 
nao pode deixar tranquila uma organizagao tao vasta e tao influente, porque teme 
a toda instituigao que possa unificar a raga conquistada. Por conseguinte, os espi- 
oes e os impostores sao enviados disfargados para entrar nessa fortaleza e enganar 
aos guardiaes. M me Annie Besant e seus colegas de Benares, como o D r Richard¬ 
son e M. Arundale, sao imperialistas ingleses, que trabalham com a ideia de con¬ 
trolar a vida religiosa hindu. Sao como lobos com peles de cordeiro, e ha que se 
teme-los e condenar ate mais que aos inimigos brutais e grosseiros da India... E 


<9) The Two Worlds, 20 de abril de 1894. 
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por isso que ela traduziu o Bhagavad Gita e fundou o “Central Hindu College” 0 0) . 
Agora consagrou toda sua energia a propaganda imperialista da Gra- 
Bretanha»° l)(2 * > . E, pelo contrario, aqueles a quern estes mesmos patriotas hindus 
consideram como traidores a sua causa, nao tern mais que elogios para M me Be- 
sant e sua obra: para prova-lo, nao aduziremos mais que a calorosa alegagao por 
escrito publicada em seu favor, em junho de 1913, e na ocasiao dos processos de 
Madras, pela Rajput Herald, revista que aparece em Londres, que se proclama 
«consagrada ao Imperialismo» e em cuja capa campeia um mapa do Imperio no 
qual sempre brilha o sol» (The Empire on which the Sun ever shines); eis ai, cer- 
tamente, uma amizade bem comprometedora. Ademais, M me Besant mesma, nao 
devia criar em Adyar, em janeiro de 1914, um novo periodico titulado The Com¬ 
monwealth, destinado mais particularmente a India, e que ostentava esta divisa: 
«Por Deus, a Coroa e o Pais» ( For God, Crown and Country )? Muito tempo antes, 
vangloriou-se ja de ter obtido, para sua «Central Hindu College», um retrato assi- 
nado do Rei Eduardo VII, mediante a graciosa intervengao da Princesa de Ga- 
les (12) ; e, nao foi ela tambem a que fez inscrever, nos estatutos da Co-Magonaria 
Britanica, que esta (compreendidas as Lojas magonicas da India) «exige de seus 
membros lealdade para com o Soberano»?° 3) Sabe-se em que sentido entendem 
os ingleses, em materia politica, os termos «lealdade» e «lealismo». Por conse- 
guinte, tudo isto e perfeitamente concludente e nao nos deixaria nenhuma duvida, 
inclusive se nao tivessemos outras informagoes diretas, e todas concordantes, que 
vieram a reforgar mais ainda nossa convicgao. 

<10) Adicionamos que este estabelecimento se encontra em concorrencia com o «Dayananda 
Anglo-Vedic College» de Lahore, fundagao do Arya Samaj; e assim como M me Annie Besant, ao 
mesmo tempo em que realiza seu proprio trabalho, vinga as injurias feitas antigamente a M me Bla- 
vatsky. 

(l '- 1 La Sirene indienne, tornado do periodico hindu Bande Mataram, margo de 1911. 

(2,) Eis aqui tambem, na mesma ordem de ideias que os diversos feitos que assinalamos, uma 
informagao bastante curiosa: "Depois de ter ido receber Krishnamurti e Nityananda, em Bombaim, 
e have-los acompanhado a Adyar, nossa Presidenta partiu de Adyar em 09 de dezembro (1921) 
para o norte da India, e chegou em primeiro lugar a Benares, onde o Instituto nacional hindu lhe 
outorgou o titulo de doutora em letras, em reconhecimento aos servigos emprestados a educagao 
nacional, ao dia seguinte em que esta mesma distingao lhe tinha sido conferida ao principe de 
Gales" (Bulletin Theosophique, fevereiro de 1922). Esta rela?ao entre Mme. Besant e o principe do 
Gales e muito significativa, especialmente quando se sabe que, durante o curso desta viagem que 
realizou entao a India o principe do Gales, todos os verdadeiros hindus fizeram um acordo em 
fazer um completo vazio a seu redor.. 

<12) Carta a Leadbeater, 14 de julho de 1906. 

(l3) Articulo 7° dos Estatutos da Co-Ma?onaria. 
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Ademais, podemos citar alguns textos que, na mesma ordem de ideias, sao 
tambem bastante edificantes: faz uma dezena de anos, Mme Besant declarava, en 
una conferencia pronunciada em Lahore, «que a invasao estrangeira serviu fre- 
quentemente ao desenvolvimento, e que os hindus devem cessar de odiar aos in- 
gleses». Esta declara 9 ao se tem que relacionar com um documento mais recente, o 
juramento que devem prestar os «Irmaos de Servigm), quer dizer, os adeptos a um 
ramo da «Ordem de Serv^o da Sociedade Teosofica» que foi organizada na India, 
por volta de 1913, «entre os membros mais devotos da Sociedade», supostamente 
«para fazer entrar a Teosofia na pratica da vida, e para associar a Teosofia a solu- 
9&0 das reformas sociais». Eis aqui o texto desse juramento, cujo cabe 9 alho nao 
deixa lugar a nenhum equivoco: «Estimando que o inter esse primitivo da India e 
desenvolver-se livremente sob o pavilhao britanico, liberar-se de todo costume 
que possa prejudicar a uniao de todos os habitantes e dar ao hinduismo um pouco 
de flexibilidade social e do Fraternismo vivido, eu prometo: 1°, nao ter em conta 
nenhuma das diferengas de casta ; 2 °, nao casar a meus filhos enquanto sejam me- 
nores, nem a minhas filhas antes de que tenham alcan 9 ado seu decimo setimo ano; 
3°, dar instru 9 ao a minha mulher e a minhas filhas, assim como as outras mulheres 
de minha familia, enquanto se prestem a isso; promover a instru 9 ao das filhas e 
me opor a reclusao da mulher; 4°, promover a instru 9 ao do povo assim que me 
seja possivel; 5°, na vida social e na politica nao ter em conta para nada as dife- 
ren 9 as de cor e de ra 9 a; fazer quanto possa por favorecer o livre ingresso das ra 9 as 
de cor em todos os paises, no mesmo pe de igualdade que os imigrantes brancos; 
6 °, combater ativamente todo ostracismo social no que concerne as viuvas que se 
voltam a casar; 7°, promover a uniao dos trabalhadores em todos os dominios do 
progresso espiritual, educativo, social e politico, sob a dire 9 ao do Congresso Na- 
cional Hindu» (14) . Este pretenso «Congresso Nacional Hindu», e bom dize-lo, foi 
criado pela administra 9 ao inglesa com a coopera 9 ao dos teosofistas, se nao foi sob 
a inspira 9 ao destes, e isso em vida de M me Blavatsky: esta escreveu que esse Con¬ 
gresso era «um corpo politico com o qual nossa Sociedade nada tem que fazer, 
embora estivesse organizado por nossos membros indianos e anglo-indianos»; 
mas, no mesmo artigo adicionava um pouco mais adiante: «Quando congou a 
agita 9 ao politica, o Congresso Nacional convocado foi modelado de acordo com 
nosso piano, e foi conduzido principalmente por nossos membros que tinham ser- 
vido como delegados na nossa Converi 9 ao» (l5) . Ate estes ultimos tempos, esse 


(14) Tomamos este texto do Bulletin Theosophique de dezembro de 1913. 
<15) Lotus Bleu, 07 de outubro de 1890, pp. 235 e 236. 
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Congresso permaneceu submetido quase inteiramente a influencia de M me Besant; 
seu verdadeiro objetivo era por um dique as aspira9oes a autonomia, lhes dando 
uma aparencia de satisfa9ao, ademais, quase completamente ilusoria; o projeto do 
«Home Rule» Irlandes (e se sabe como e acolhido) procede exatamente da mesma 
politica que se tenta aplicar tambem ao Egito. Yoltando aos «Irmaos de Servi9o», 
nao e uma institui9ao como esta a que seria suscetivel de dar ao teosofismo, inclu¬ 
sive se a coisa fora possivel, um pouco de prestigio aos olhos dos verdadeiros 
hindus; estes apenas se inclinam a acreditar em todas essas tolices de «progresso» 
e do Fratemismo», e tampouco nos beneficios da «instru9ao obrigatoria»; se preo- 
cupam muito pouco em fazer de suas esposas e filhas «sufragistas» (que e o obje¬ 
tivo declarado das Lojas «Co-ma9onicas» na India, igual a Europa e a America) e 
nao consentirao nunca, sob pretexto de «assimila9ao» a seus dominadores estran- 
geiros, em deixar-se persuadir de que pisoteiem seus costumes mais sagrados: o 
compromisso «de nao ter em conta diferen9as de casta» equivale, para um hindu, 
a uma verdadeira abjura9ao. 

Mas ate ha algo melhor, e, no processo de Madras, M me Besant, para impres- 
sionar favoravelmente aos juizes, nao duvidou em exibir ante eles ao menos al- 
guns dos servi90s que ela tinha prestado ao govemo, pretendendo que era mister 
ver nisso o verdadeiro motivo da campanha dirigida contra ela. Na memoria ale- 
gada para sua defesa, lemos o que segue: «A demandada expoe que esta instancia 
foi empreendida por motivos politicos e uma malevolencia pessoal, a fim de pre- 
judicar a demandada, em virtude de um complo elaborado para destruir sua vida 
ou sua reputa9ao, porque ela tinha contido a popula9ao estudiosa da India de par- 
ticipar dos complos dos “Extremistas”, e se esfor9ou em lhes inspirar a lealdade 
ao Imperio. Desde que ela interveio para por fim aos exercicios feitos em segredo 
pelos jovens e a acumula9ao de armas no Maharashtra, durante o governo do vice- 
rei Lorde Curzon, foi considerada como um obstaculo a toda propaganda de vio- 
lencia entre os estudantes, e sua vida mesma foi amea9ada de uma vez nas Indias 
e na Europa... A demandada pede que estes jovens (seus dois alunos) sejam pro- 
tegidos pela Corte contra essa renova9ao de influencias que lhes fariam odiar aos 
ingleses, em lugar de ama-los e lhes estar dedicados como o estao hoje em dia, e 
que fariam deles maus cidadaos» (16) . Por outro lado, eis aqui o come90 de uma 
exposi9ao das causas do processo, redigida por M. Arundale: «Nao se poderia 
compreender o processo tentado contra M me Besant se lhe considerasse como um 
fato isolado, em lugar de lhe considerar como formando parte de um movimento 


(l6) Le Proces de Madras, pp. 46-47. 
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iniciado a muito tempo, e que tem como objetivo destruir a influencia que ela e- 
xerce sobre a juventude na India, ja que esta influencia, ela sempre a exerceu para 
impedir que a juventude participe de qualquer violencia politica e para impedir 
que os jovens se filiem as numerosas sociedades secretas que atualmente constitu- 
em o verdadeiro perigo na India. A campanha contra M me Besant tinha sido co- 
megada pelo famoso Krishnavarma, que em seu periodico aconselhava assassina- 
la, porque a considerava como o maior obstaculo para o partido extremista (17)(3 * ) . 
Os ataques do M. Tilak na India, sem chegar a aconselhar o assassinato de M me 
Besant, tinham como objetivo destruir sua influencia sobre os jovens hindus. O 
movimento extremista tinha a sua frente homens de uma ortodoxia estrita, tais 
como os dois chefes principals, Arabindo Ghosh 1(4 * ) e Tilak. M. Ghosh se encontra 
atualmente na India Francesa e M. Tilak esta na prisao. Entretanto, os periodicos 
do M. Tilak continuaram seus ataques contra M me Besant, e, em Madras mesmo, o 
Hindu colaborou com eles tanto como pode» (18) . E ha aqui ainda a conclusao da 
mesma exposigao: «Qualquer que seja o resultado deste processo, nao ha nenhu- 
ma duvida de que se o complo contra M me Besant consegue destruir sua influencia 
na India, tera desaparecido um dos principals fatores de aproximagao entre a In- 
glaterra e a India» (19) . 

(n> Em uma carta datada o 15 de setembro de 1913, M me Besant teve que reconhecer que o 
partido «extremista» nao tinha alentado nunca nenhum assassinato, e tambem que M me Tingley 
(continuadora de Judge), a quem tinha acusado de proporcionar dinheiro a seus adversaries, ja¬ 
mais se tinha misturado na politica da lndia». 

<3,) Uma nova prova do papel politico de Mme. Besant e sua atitude hostil com respeito ao 
movimento Anti-ingles de Gandhi; ja vimos que ela declarou a adesao a este movimento como 
sendo incompativel com a qualidade de membro da E. S. ou "segao esoterica"; e eis aqui o que ela 
mesma teria escrito a este respeito: "Quando se mostrou o primeiro sinal do espirito de revolugao 
na pequena tentativa de desobediencia civil (sic) conduzida por Gandhi em 1919, eu me elevei 
contra tal espirito, vendo nele o destruidor da verdadeira liberdade, o inimigo do processo politico, 
do ideal pelo qual tinha lutado na India durante vinte e seis anos" (The Theosophist, margo de 
1922; tradugao Aparecida no Bulletin Theosophique de abril de 1922). Em outras palavras, nao 
pode haver para a India "progresso politico" nem "verdadeira liberdade" mais que sob a dominagao 
britanica; nao e isto levar o cinismo muito longe? 

Na epoca do ministro Ramsay MacDonald, Mme. Besant elaborou um projeto de constituigao 
para a India e o remeteu ao govemo; dito projeto, que procedia do mesmo espirito que o da institu- 
igao do "Congresso Nacional Hindu" (ver P. 294), parece nao ter tido sequelas, ao menos ate ago¬ 
ra; mas o fato reveste um significado muito particular quando se sabe que os verdadeiros hindus 
contam precisamente ao Ramsay MacDonald entre os "inimigos brutais e grosseiros da India". 

<4 * ] Assim no original (N. del T.) 

(l8) Ibidem, pp. 7-8. 

(m Ibidem, p. 13. 
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No fundo, nao e precisamente ao govemo britanico que se deve culpar de ser- 
vir-se de tais auxiliares, aos quais sempre e possivel desautorizar, ademais, se se 
tornarem incfimodos ou cometerem alguma estupidez: durante o processo de Ma¬ 
dras, em 07 de maio de 1913, o Times emitia o voto de «que o governo se guarde 
de dar sua aprova9ao, e inclusive qualquer aparencia de aprova9ao, ao movimento 
teosofista», o que, para qualquer um que estivesse a corrente, dava a entender que 
ate entao o tinha aprovado e favorecido efetivamente. Ademais, em uma carta 
escrita como resposta a este artigo, que foi inserida em 09 de maio, M. Wedgwo¬ 
od tomou cuidado de recordar que «foi reconhecido por altos funcionarios da In¬ 
dia que a influencia da Sociedade Teosofica e o trabalho pessoal de M me Besant 
na India foram os mais eficazes para inspirar na juventude hindu sentimentos de 
fidelidade para com o governo ingles». Trata-se dos meios politicos que, por re- 
pugnantes que possam parecer a alguns, sao em todos os paises de um uso mais ou 
menos corrente: e assim como, faz alguns anos, introduziram-se em Boemia di- 
versas organiza9oes ocultas, nas quais se faziam esfor9os por fazer entrar em pa- 
triotas tchecos que eram particularmente suspeitos para o govemo de Yiena; pois 
bem, um dos chefes dessas organiza9oes era simplesmente o diretor da policia 
secreta austriaca; a historia contemporanea do ocultismo na Russia proporcionaria 
tambem curiosos exemplos de feitos mais ou menos similares. Aqueles que sao 
culpados em tal caso, sao as pessoas que consentem em encarregar-se deste papel 
tao pouco honoravel, e que nem sempre esta isento de todo perigo: acabamos de 
ver como M me Besant se queixava de que sua vida tinha sido amea9ada, e se de 
fato nao houve nunca contra ela nenhum atentado verdadeiro, nao e menos certo 
que, apesar de todas as precau9oes tomadas, foi apedrejada no curso de seus per- 
cursos pela India. Em 1916, para reabilita-la aos olhos dos hindus e fazer com que 
confiassem nela, tentou-se um simulacro de internamento em sua propria vila de 
Gulistan, o que nao lhe impediu nem um pouco de fazer reunifies ali; mas este 
subterfugio bastante aspero nao pfide enganar a ninguem, e tao somente na Europa 
houve alguns que acreditaram que esta medida tinha sido motivada por uma mu- 
dan9a real na atitude politica de M me Besant. Agora se pode compreender por que 
alguns hindus associam gostosamente seu nome ao do Rudyard Kipling, que e 
certamente um grande escritor (e M me Besant nao esta desprovida tampouco de 
todo talento), mas a quern diversas aventuras que fazem pouca honra a seu carater 
impediam de retornar a seu pais natal; e, alem disso, ha esta circunstancia agra- 
vante, que os dois sao de origem irlandesa. E ja que mencionamos Rudyard Ki¬ 
pling, assinalaremos que tern escrito uma novela titulada Kim, que, salvo alguns 
detalhes, pode ser considerada como uma verdadeira autobiografia; em particular, 
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e rigorosamente historico o que conta sobre a rivalidade entre os russos e os ingle- 
ses nas regioes setentrionais da India. Entre outras coisas, encontramos tambem 
curiosos detalhes sobre a organiza9ao da espionagem politica, e sobre a utiliza9ao 
pelos ingleses, para este efeito, de uma sociedade secreta chamada Sat Bhai (Os 
Sete Irmaos); esta sociedade existe realmente, e foi introduzida na Inglaterra por 
oficiais do exercito das Indias em 1875 , o ano mesmo em que se fundou a Socie¬ 
dade Teosofica (5 * } . 

Nao e preciso dizer que, se a duplicidade dos chefes do movimento teosofista 
nao entranha para nos nenhuma duvida, a boa fe da maioria dos que lhes seguem, 
sobretudo daqueles que nao pertencem a nacionalidade inglesa, esta totalmente 
fora de questao; em todos os meios deste genero, e mister saber distinguir sempre 
entre os enganadores e seus enganados, e, se para os primeiros nao se pode ter 
mais que desprezo, deve-se compadecer aos segundos, que constituem a grande 
massa, e se devem fazer esfor9os para lhes esclarecer se ainda se esta em tempo e 
se sua cegueira nao for irremediavel. Enquanto estamos neste capitulo, citaremos 
ainda uma passagem muito digna de notar, tirado de uma obra referente as famo- 
sas «Vidas de Alcione»: «Quando a familia nao segue a lei natural (agrupando-se 
ao redor do pai e da mae), ha desordem. O mesmo acontece nas na9oes do mundo; 
deve haver a nagao-pai e a nagao-mae, vivendo em uma perfeita harmonia, ou 
sera a guerra. A na9ao que amanha dirigira, a que cumprira no mundo um papel 
semelhante ao do Manu, um papel de pai, sera provavelmente a Inglaterra; do lado 
mae, ou Bodhisattwa, teremos a India. E desta maneira como o Manu e o Bodhi- 
sattwa se aplicarao logo a reinstalar a ordem no mundo no que conceme as na9- 
5 es» a0) . Traduzido em linguagem clara, essa passagem significa isto: enquanto 
que a India, sob a domina9ao inglesa, devera contentar-se com um papel «espiri- 
tual» consistente em proporcionar, na pessoa de Krishnamurti, um «suporte» para 
a manifesta9ao do «Grande Instrutor» esperado, a Inglaterra esta chamada a ditar 
suas leis ao mundo inteiro (com efeito, o papel essencial do Manu e o de legisla- 
dor). Isso sera a realiza9ao dos «Estados Elnidos do Mundo», mas sob a egide da 
«na9ao dirigente» e para seu proveito exclusivo; assim, o Internacionalismo dos 
chefes do teosofismo e, simplesmente, o imperialismo britanico levado a seu grau 
mais extremo, e, depois de tudo, isto se compreende bem ate certo ponto; mas o 

<5,) A proposito de Rudyard Kipling, deve notar-se que publicou, em 1923, um livro titulado 
Contos de terra e de mar, dedicado e destinado aos Boy-Scouts ; este fato demonstra de novo os 
vinculos que unem o "Escotismo" com o imperialismo britanico (ver nota adicional da p. 230). 

(20) De Van 25.000 avant Jesus-Christ a nos jours, por G. Revel, p. 60. — Ver L’Ere d’un 
nouveau Cycle e L ’Avenir Inminent, por M me Besant. 
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que pensar da inconcebivel ingenuidade dos teosofistas franceses, que aceitam 
com docilidade e repetem com servil empenho semelhantes «ensinamentos»? 

A concep9ao das redoes entre a Inglaterra e a India, tal qual acabamos de ve¬ 
la formulada, nao e completamente nova, e M me Besant nem sequer tern o merito 
de have-la inventado. Com efeito, na Voie Parfaite de Anna Kingsford e Edward 
Maitland, lemos o que segue: «Posto que da uniao espiritual na fe unica do Bud¬ 
dha e de Cristo nascera a futura reden9ao do mundo, as redoes entre os dois po- 
vos pelos quais, no piano fisico, deve ser efetuada esta uniao, sucedem um tema 
de uma importancia e de um interesse especiais. Considerada sob este aspecto, a 
conexao que existe entre a Inglaterra e a India se eleva da esfera politica a esfera 
espiritual» (21) . Os autores, em quern ja temos observado a ideia de que o budismo 
e o cristianismo sao como os dois elementos complementares de uma mesma reli- 
giao, tao somente esqueceram que o budismo, desde ha muito tempo, cessou de 
existir na India; mas, vejamos um pouco mais adiante: «Nesta previsao do future 
iminente (22) deve-se encontrar o fio condutor da politica espiritual do mundo. 
Transportados do piano mistico ao piano terrestre, os “reis do Oriente” (alusao aos 
Reis Magos do Evangelho) sao aqueles que possuem a soberania politica sobre as 
provincias do Hindustao. Sobre o piano pessoal, este titulo implica aqueles que 
possuem o conhecimento “magico”, ou as chaves do reino do Espirito; ter este, e 
ser Mago. Tanto em um como em outre destes dois sentidos, o titulo nos pertence 
ja em adiante. De um dos principals depositos deste conhecimento magico, a Bi- 
blia, nosso pais tern sido durante muito tempo o guardiao e o defensor princi¬ 
pal (23) . Durante tres seculos e meio, um periodo que recorda o mistico: “um tem¬ 
po, dois tempos e a metade de um tempo”! 24 ), e tambem o “ano de anos” (25) do 

(21) The Perfect Way, p. 250. 

(22) Ve-se que M me Besant tirou daqui ate o titulo de uma de suas obras. 

(23) Ha aqui uma alusao ao titulo de Defensor Fiel que adotam os reis da Inglaterra desde o En¬ 
rique VIII; e esta alusao e tao mais clara quanto que os tres seculos e meio dos que se trata em 
seguida constituem justamente o tempo transcorrido do cisma anglicano. 

<24) Daniel, VIII, 25. 

(25) Quer dizer: trezentos e sessenta e cinco anos, ou melhor, segundo a cronologia hebraica, 
trezentos e cinquenta e cinco anos lunares (de trezentos e cinquenta e cinco dias) que sao so tre¬ 
zentos e quarenta e cinco anos solares aproximadamente. Pois bem, desde 1534, data do cisma do 
Enrique VIII, a 1879, data indicada na predi?ao de Eliphas Levi, da que vamos falar, ha exatamen- 
te, com efeito, trezentos e quarenta e cinco anos; a concordancia e muito notavel para nao fazer 
pensar que a data de 1879 deve ter sido calculada sobre a base que acabamos de indicar. 

Acrescentado na segunda edigao: 

Diz-se na Genese que Enoque viveu trezentos e sessenta e cinco anos, e por isso e qualificado 
de "heroi solar"; mas, em hebreu, a palavra "shanah", "ano", e o numero 355 se escrevem da mes- 
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heroi solar Enoque, a Gra-Bretanha cuidou amorosa e fielmente, embora ininteli- 
gentemente, da Letra que agora, com o descobrimento da interpreta9ao (26) , e, co- 
mo seu prototipo (alusao a Ascensao de Cristo), “transportada” ao piano do Espi- 
rito. Possuindo assim a Gnose, tanto em sua substancia como em sua forma, nosso 
pals estara preparado para a soberania mais elevada, por ser espiritual, a que esta 
destinado, e que sobrevivera a seu imperio material... portanto, tudo o que tende a 
unir a Inglaterra ao Oriente e de Cristo, e tudo o que loja a separa-los e do Anti- 
cristo» (27) . 

Toda esta historia, e mais especialmente a ultima entrevista, recorda-nos uma 
estranha coincidencia: Eliphas Levi, que morreu em 1875 , tinha anunciado que 
em 1879 , quer dizer, no momento mesmo em que M me Blavatsky devia fixar na 
India a sede de sua Sociedade, seria estabelecido um novo «Reino Universal» po¬ 
litico e religioso, que esse Reino pertenceria «a aquele que teria as chaves do Ori¬ 
ented e que essas chaves seriam possuidas «pela nagao que tern a vida e a ativi- 
dade mais inteligentes». Esta predi?ao estava contida em um manuscrito que esta- 
va em posse de um ocultista de Marselha, aluno de Eliphas Levi, o Barao Spedali- 
eri; este a deu precisamente a Edward Maitland, de sorte que nao e duvidoso que e 
ai onde e mister procurar a inspira9ao das linhas que acabamos de reproduzir. A- 
dicionamos que no prefacio da segunda ediguo da Voie Parfaite, foi inserida uma 
carta muito elogiosa de Spedalieri, que falava nada menos que de «milagres de 
interpreta?ao»; sem nomear a seu autor, lhe assinalava como «o amigo, discipulo 
e herdeiro literario do celebre mago, o falecido abade Constant (Eliphas Levi), o 
qual sera para todos os iniciados uma indicaguo suficiente de sua personalidade». 
Mais tarde, Maitland remeteu o manuscrito de Eliphas Levi a D r Wynn Westcott, 
Supreme Magus da Societas Rosicruciana em Anglia, e este ultimo o publicou 
finalmente em 1896 sob este titulo: The Magical Ritual of the Sanctum Reg- 
num <6 *\ Naturalmente, os ingleses, que tern gostosamente, como os alemaes, a 
pretensao de constituir a «raga superior)), deveram sentir-se tentados a aplicar a 
predi9ao a sua na9ao, dominadora da India (principalmente quando Eliphas Levi 


ma forma, o que permite uma dupla interpretagao para a expressao "ano de anos"; e a substituigao 
da cronologia "limar" hebraica pela cronologia "solar" o que faz possivel o calculo que havemos 
indicado. 

(26) Gragas as revela9oes «intuitivas» de Anna Kingsford. 

(27) The Perfect Way, p. 253. 

(6 * ) L Avenir Imminent e a recopila?ao das conferencias pronunciadas por Mme. Besant em 
Londres entre junho e julho de 1911 (igual ao que Vers Tlnitiation e a de suas conferencias de 
1912); o ultimo capitulo esta dedicado especialmente a questao das relagoes entre a Inglaterra e a 
India. 
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mesmo, ainda sendo frances, parecia have-lo feito ja em seu pensamento), e aca- 
bamos de ver que nao deixaram de faze-lo; mas as chaves materials do Oriente 
nao bastavam, era preciso ter tambem as chaves intelectuais e espirituais, e, se 
contaram com a Sociedade Teosofica para obter sua posse, deve-se reconhecer 
que se enganaram singularmente, ao menos tanto como no fato de que, para che- 
gar ao conhecimento do verdadeiro espirito da Biblia e do Evangelho, confiaram 
no novo «Cristianismo esoterico» seja, ademais, o de Anna Kingsford ou o de 
M me Besant <7 * ) . 

Entenda-se bem que ao mencionar aqui a predi9ao de Eliphas Levi, nao que- 
remos dizer que seja mister lhe atribuir uma importancia extraordinaria, a nao ser 
somente que alguns ingleses que a conheciam puderam toma-la efetivamente a 
serio e inclusive tentar ajudar a sua realiza9ao; ademais, para julgar a esta predi- 
9ao em seu justo valor, seria mister conhecer sua inspira9ao real, e o que tern de 
certo, e que seu autor tinha redoes nos meios britanicos nos quais se aliava 0 
ocultismo com a diplomacia (28) . Por outro lado, como 0 vimos anteriormente, os 
teosofistas pretendem que o ultimo quarto de cada seculo e muito particularmente 
favoravel a algumas manifesta9oes ocultas, que atribuem, naturalmente, a a9ao de 
sua «Grande Loja Branca»; seja como for esta asser9ao, inaceitavel para nos sob a 
forma que lhe dao, por isso nao e menos certo que 1875 e os anos que seguiram 
marcaram efetivamente o ponto de partida de muitas atividades bastante enigmati- 
cas: alem das que ja tivemos a ocasiao de assinalar, come9ando pela mesma Soci¬ 
edade Teosofica (29) , indicaremos tambem uma Ordem chamada de «Irmaos da 


<7<) O barao Spedalieri publicou no Theosophist, de 1881 a 1884, extratos das cartas que Eli¬ 
phas Levi lhe tinha enviado; em 1884 remeteu os manuscritos de Eliphas Levi, em presenqa do 
comandante Courmes, a Edward Maitland, que tinha chegado a Marselha com Anna Kingsford 
para receber Mme. Blavatsky que voltava de Adyar (P. Chacomac, Eliphas Levi, P. 290). A pri- 
meira edi?ao da Voie Parfaite tinha aparecido em 1882, mas, como Maitland ja mantinha entao 
correspondence com Spedalieri, e muito possivel que este lhe tivesse feito participe da predigao 
de seu mestre, que lhe tinha deixado o encargo de publicar vinte anos depois de sua morte os ma¬ 
nuscritos que lhe tinha entregado. O manuscrito publicado pelo Dr. Wynn Westcott com o titulo 
" The Magical Ritual of the Sanctum Regnum" foi intercalado em um exemplar do tratado De Sep- 
tem Secundeis de Tritemio; seu titulo original era: "La Clavicule prophetique des Sept Esprits par 
J. Tritheme, maitre de Cornelius Agrippa, avec le RituelMagique des Clavicules de Salomon". 

(28) O que nos faz pensar que Eliphas Levi tinha bem em vista a Inglaterra, e o calculo que in- 
dicamos em uma nota anterior. 

(29> Recordemos tambem, sob este aspecto, que o ano 1882, o mesmo em que apareceu a Voie 
Parfaite, devia, segundo a duquesa de Pomar, ser o come?o de uma era nova; e, coincidencia sin¬ 
gular, encontra-se uma afirmagao identica nos ensinamentos da H. B. of L. 
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Luz» (Fratres Lucis) (30 \ instituida por um israelita ingles chamado Maurice Vidal 
Portman, orientalista e homem politico, que, em 1876 , formava parte do circulo de 
Lorde Lytton, entao vice-rei das Indias. Declarou-se, como acontece quase sempre 
em tais casos, que nao se tratava mais que da reconstituiguo de uma antiga Ordem 
do mesmo nome, que teria sido fundada em Floren9a em 1498 ; e em alguns meios 
teosofistas (o que prova uma vez mais que tudo se relaciona), afirmou-se inclusive 
que «Swedenborg, Pasqualis <31) , Saint-Martin, Cazotte e mais tarde Eliphas Levi, 
Tinham estado filiados a Ordem dos Fratres Lucis, enquanto que Saint-Germain, 
Mesmer, Cagliostro e possivelmente Ragon (32) , pertenceram a um ramo egipcio da 
mesma Fratemidade», adicionando com certa acrimonia que este ultimo ramo 
«nao tern nada de comum, bem entendido, com certa F. H. de Luxor (a H. B. of 
L.), de inven?ao anglo-norte-americana e completamente recente>/ 33) . Como por 
outro lado se assegura que o Conde de Saint-Germain e M me Blavatsky foram 
enviados de um mesmo centra (34) , e como a segunda viveu um tempo no Egito, 
sem duvida se quis dar a entender que tambem ela estava vinculada aos Fratres 
Lucis, e que estes (que naturalmente devem ter como antitese aqueles que ela 
chama «Irmaos da Sombra») teriam sido uma emana?ao direta da «Grande Loja 
Branca». Certamente, trata-se de uma maneira bem fantasiosa de escrever a histo¬ 
ria; voltando para coisas mais serias, diremos que Lorde Lytton, cujo nome aca- 


(30) Esta Ordem, cujo centra atual esta em Bradford, Yorkshire, nao deve ser confundida, ape- 
sar da similitude dos nomes, com a F. T. L. (Fraternitas Tesauri Lucis o «Fratemidad do Tesouro 
da Luz»), Organizagao rosacruciana ou suposta tal, de origem verossimilmente norte-americana. 
— Ha ainda outras duas «Fratemidades da Luz», ambas norte-americanas: a Brotherhood of Light 
sem mais epitetos, com centra em Los Angeles (California), e a Hermetic Brotherhood of Light, 
que ja foi mencionada a proposito da Hermetic Brotherhood of Luxor, com a qual sua denomina- 
9ao parece destinada a provocar uma confusao. E mister adicionar tambem a «Ordem da Luz» 
{Order of Light), igualmente norte-americana, cuja existencia ja mencionamos no capitulo sobre o 
Parlamento das Religides. 

(31) Trata-se do Martines de Pasqually, fundador do rito dos «Elus Coens», de quem Louis- 
Claude de Saint-Martin foi discipulo antes de conhecer as obras teosoficas de Boehme e de Gich- 
tel. 

(32) A razao desta ultima hipotese e sem duvida que Ragon traduziu para o trances e publicou, 
em 1821, um manuscrito de um magom alemao chamado Koppen, datado em 1770 e titulado Cra- 
ta Repoa, que contem um suposto ritual das «Inicia<;5es aos antigos Misterios dos Sacerdotes do 
Egito». 

(33) Les Cycles, por E.-J. Coulomb: Lotus Bleu, 27 de novembro de 1893, p. 258. — Se o que 
nos ha dito sobre a personalidade de Metamon e exato, a negativa referente a H. B. of L. e na ver- 
dade divertida. 

<34) Lotus Bleu, 27 de setembro de 1895. 
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bamos de encontrar a proposito dos Fratres Lucis, e o celebre autor de Zanoni, da 
Etrange Histoire e da Race Future (onde os teosofistas beberam algumas inspira- 
9oes, e especialmente a ideia da for9a misteriosa chamada wily, Foi tambem 
«Grande Patrao» (quer dizer, presidente honorario) da Societas Rosicruciana, e 
seu filho foi embaixador da Inglaterra em Paris. Sem duvida, nao e por um sim¬ 
ples azar que este nome de Lytton se encontra misturado a cada instante na histo¬ 
ria do ocultismo; precisamente em casa de uma pessoa da mesma familia, Eliphas 
Levi realizou, em Londres, certa evoca9ao de Apollonius de Tiana, que ha descri- 
to em seu Dogme et Rituel de la HauteMagie, e cujo objetivo era, parece, o co- 
nhecimento de um segredo social importante (8 *\ Todos esses pontos de contato 
sao suscetiveis de oferecer um grande interesse aqueles que queiram estudar o 
fundo politico, ou politico-religioso, do ocultismo contemporaneo e das organiza- 
9oes que se relacionam com ele de perto ou de longe, fundo que e, certamente, 
mais digno de aten9ao que todo o aparelho fantasmagorico com o que se julgou 
bom rodear-se para dissimula-lo melhor aos olhos dos «profanos». 


<S * J Convem retificar uma confusao de personagens, que ademais em nada muda as observa- 
95es que temos feito a respeito das rela?5es entre o ocultismo e a political Lorde Lytton, que foi 
vice-rei das Indias, e o mesmo que tambem foi embaixador em Paris; nao se trata entao do autor de 
Zanoni, mas sim de seu filho. O escritor ocultista, Sir Edward Bulwer-Lytton (um de cujos irmaos 
foi embaixador na Turquia), nascido em Londres em 25 de maio de 1803, morreu na Turquia em 
18 de janeiro de 1873; em 1842 publicou Zanoni, e em 1854 conheceu em Londres Eliphas Levi; 
visitou-lhe de novo, com o conde Alexander Branicki, em 1861, o mesmo ano no qual Bulwer- 
Lytton foi renomado "Grande Patrao" da "Societas Rosicruciana in Anglia", e, segundo A. E. 
Waite (The Mysteries of Magic, P. 8), realizaram conjuntamente uma invocagao na cupula do 
Panteao de Londres. Em dezembro, Kenneth Mackenzie, "reputado cientista" da "Societas Rosi¬ 
cruciana", foi enviado a Paris com o fim de visitar Eliphas Levi ("The Rosicrucian and the Red 
Cross", maio de 1873; The Occult Review, dezembro de 1921). Como Etrange Histoire apareceu 
em 1862 na Revue Britannique, supos-se que as relagoes entre Bulwer-Lytton e Eliphas Levi havi- 
am possivelmente influenciado na inspira?ao desta obra ("he Voile d'Isis", fevereiro de 1923; P. 
Chacomac, Eliphas Levi, pp. 149, 194-198 e 201-203). 


Agosto/01(R) 


236 



Rene Guenon, O Teosofismo, Historia de uma pseudo-religiao 


CAPITULO XXX 

CONCLUSAO 


Neste estudo, quisemos sobretudo fazer obra de informant), reunindo para is- 
so uma documenta5ao cujos elementos, ate agora, nao podiam encontrar-se mais 
que pulverizados um pouco por toda parte; alguns eram inclusive de um acesso 
bastante dificil para todos aqueles que nao foram favorecidos em suas investiga- 
9oes por circunstancias algo excepcionais. No que conceme as doutrinas, se, em 
razao de sua inconsistency muito evidente, nao julgamos util nos deter mais ne- 
las, e se, a proposito das mesmas, demos sobretudo cita9oes, temo-lo feito assim 
porque pensamos, junto com outro de seus adversaries, que «o meio mais seguro 
para as refutar, e as expor brevemente deixando falar com seus mestres mes- 
mos» (1) ; E adicionaremos que o melhor meio para combater o teosofismo, e, a 
nosso julgamento, expor sua historia tal qual e. Assim, podemos deixar ao leitor a 
tarefa de deduzir ele mesmo todas as conclusoes facilmente deduziveis, ja que, 
certamente, havemos dito bastante para que todo aquele que tenha tido a paciencia 
de nos seguir ate agora se ache preparado para formar sobre o teosofismo um jui- 
zo definitivo. Para todos aqueles que estejam desprovidos de partidarismo, o teo¬ 
sofismo lhes parecera, provavelmente, mais como uma ma brincadeira que como 
uma coisa seria; mas, desgra9adamente, esta ma brincadeira, longe de ser inofen- 
siva, causou muitas vitimas e continua causando cada vez mais (segundo M me Be- 
sant, a Sociedade Teosofica propriamente dita, sem falar de suas numerosas orga- 
niza9oes auxiliares, contava em 1913 com vinte e cinco mil membros ativos) (2) , E 
essa e a razao principal que nos determinou a empreender este trabalho (1 * ) . Ade- 

(1) La Nouvelle Theosophie, por el P. de Grandmaison, p. 54. 

<2) Le Proces de Madras, p. 41. Nessa epoca havia «Sociedades Teosoficas nacionais» nos pai- 
ses seguintes: Inglaterra, Escocia, Franga, Belgica, Palses Baixos, Escandinavia, Alemanha, Aus¬ 
tria, Boemia, Hungria, Sulfa, Italia, Russia, Finlandia, Estados Unidos, America Central, India, 
Australia, Nova Zelandia, Africa do Sul. Espanha e America do Sul possuiam agrupamentos me- 
nos importantes ou menos organizados, dirigidas por «agentes presidenciais». Ademais, parece 
que o numero de teosofistas aumentou enormemente depois da guerra, chegando possivelmente 
aos cinquenta mil. Em um recente Congresso de Paris, estiveram representadas trinta e tres nagoes. 

<l * ) A Sociedade Teosofica conta na atualidade com trinta e seis segoes, chamadas "Sociedades 
Teosoficas nacionais"; eis aqui a lista tal como figura no "Bulletin Theosophique": America, Ingla¬ 
terra, India, Australia, Suecia, Nova Zelandia, Holanda, Franga, Italia, Alemanha, Cuba, Hungria, 
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mais, e mister dizer tambem que a historia da Sociedade Teosofica nao esta des- 
provida de interesse em si mesma, ja que e bastante instrutiva sob varios aspectos; 
expoe inclusive muitas questoes pouco conhecidas e que so pudemos assinalar de 
passagem, porque, para trata-las de uma maneira mais profunda, teria sido mister 
entrar em considera9oes que superariam muito a extensao e o alcance do tema que 
queriamos tratar especialmente. 

Nossa exposi9ao nao tern a pretensao de ser absolutamente completa em todos 
os seus pontos; mas, tal qual e, e amplamente suficiente para que as pessoas de 
boa fe sejam plenamente edificadas, e tambem para que os teosofistas possam dar- 
se conta de que estamos exatamente informados sobre a maior parte das particula- 
ridades de sua historia; podemos lhes assegurar igualmente que conhecemos tao 
bem como eles, e inclusive melhor que muitos dentre eles, o fundo de suas pro- 
prias teorias. Por conseguinte, poderao dispensar-se de reeditar contra nos a re- 
crimina9ao de «ignorancia» que tern o costume de dirigir a seus adversarios, ja 
que e a ignorancia ao que atribuem geralmente os ataques de que e objeto sua So¬ 
ciedade, e, certamente, as vezes contamos, lamentando-o, que alguns tinham po- 
dido com efeito dar motivo para essa recrimina9ao, seja do ponto de vista histori- 
co, seja no que conceme as teorias. E, a proposito disto, devemos dizer algumas 
palavras sobre um folheto recente titulado L ’Eglise et a Theosophie, reprodu9ao 
de uma conferencia dada por um teosofista para responder a alguns ataques <3) , E 
no que se menciona incidentalmente, sem comentarios, um estudo que tern o 
mesmo titulo que o do presente volume, mas muito menos desenvolvido, que fi- 
zemos aparecer na Revue de Philosophie (4)a * ] , Entao no inicio de sua publica9ao. 

Finlandia, Russia, Tchecoslovaquia, Africa do Sul, Escocia, Suiga, Belgica, Indias Holandesas, 
Birmania, Austria, Noruega, Egito, Dinamarca, Irlanda, Mexico, Canada, Chile, Argentina, Brasil, 
Bulgaria, Islandia, Espanha, Portugal e Pais de Gales. 

<3) Conferencia dada em 06 de mar?o de 1921, na sede da Sociedade Teosofica, por M. Geor¬ 
ges Chevrier. — O autor esta atualmente a frente da «segao esoterica» parisiense, o que da alguma 
importancia a suas declaragoes. 

Acrescentado na segunda edi?ao: 

Ja vimos anteriormente em nota adicional, que Georges Chevrier abandonou, em outubro de 
1922, a diregao da "segao esoterica" parisiense; foi substituido nesta fungao por Mile. Aimee Ble¬ 
ch, irma do secretario geral da "Sociedade Teosofica francesa". 

<4) Janeiro-fevereiro, margo-abril, maio-junho e julho-agosto de 1921. 

(2,) A Revue de Philosophie nao deve ser confundida com a Revue Philosophique, orgao uni- 
versitario; se chamamos a atengao sobre este ponto e porque tal confusao foi recentemente cometi- 
da por um teosofista, que inclusive acreditou, por causa disso, ver uma especie de incompatibilida- 
de entre a publicagao de nosso estudo por parte desta revista e nossa pouca consideragao para com 
a "ciencia oficial"; se tivesse estado melhor informado, teria podido dar-se conta de que nao havia 
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Ao adversario ao qual se dirige especialmente o autor deste folheto lhe reprova 
amargamente, entre outras coisas, ter exposto as doutrinas da reencarnagao e do 
«carma» sem pronunciar nenhuma so vez a palavra «evolugao»; a nosso juizo, 
esta reclamagao e bastante justificada, e, certamente, nao nos podera reprovar o 
mesmo, posto que, muito longe de cometer um tal «esquecimento», apresentamos 
ao contrario a ideia evolucionista como constituinte do centra mesmo de toda a 
doutrina teosofista. E a esta ideia a que convem atacar acima de tudo, ja que, se se 
mostrar sua inanidade, todo o resto vem abaixo por si so; trata-se de uma refuta- 
gao muito mais eficaz que a que consiste em desenvolver, contra as teorias do 
«carma» e da reencarnagao, argumentos sentimentais que valem exatamente o 
mesmo que os teosofistas apresentam em favor das mesmas teorias. Naturalmente, 
nao e aqui onde podemos pensar em empreender uma critica detalhada do evolu- 
cionismo; mas quisemos estabelecer que esta critica, que pode fazer-se bastante 
facilmente, e valida em particular contra o teosofismo, porque, no fundo, este nao 
e mais que uma das numerosas formas que revestiu o evolucionismo, ponto de 
partida de quase todos os enganos especificamente modernos, e cujo prestigio em 
nossa epoca nao esta feito mais que de um monstruoso montao de prejuizos. 

Outra reprovagao que encontramos no mesmo folheto e o de «uma confusao 
quanto a natureza dos metodos de conhecimento aos que e atribuida a documenta- 
gao Teosofica». Sem ir ao fundo da questao e sem procurar se essa confusao era 
tao grave como se acaba de dizer, faremos esta simples observagao: o adversario 
do qual se trata tinha cometido o engano de atribuir aos teosofistas uma «teoria do 
conhecimento», o que, em realidade, nao corresponde inteiramente a seu ponto de 
vista, de sorte que a confusao que tinha cometido estava, sobretudo, a nosso juizo, 
entre o ponto de vista proprio do teosofismo e o da filosofia, e mais precisamente 
da filosofia moderna; e, certamente, os teosofistas tern em seu ativo bom numero 
de tolices para que, alem disso, lhes emprestem as de outros. Nesta ocasiao, ha 
ainda outra observagao que pensamos necessario fazer aqui: provavelmente alguns 
se assombrarao de que em todo o curso de nossa exposigao, nao tenhamos pro- 
nunciado a palavra «panteismo», e, entretanto, e expressamente como nos absti- 
vemos de faze-lo; sabemos bem que os teosofistas, ou pelo menos alguns deles, 
declaram-se gostosamente «panteistas», mas este termo se presta a equivocos, e 
foi aplicado indistintamente a tantas doutrinas diversas que as vezes se conclui por 
nao saber ja com justeza do que se fala quando lhe emprega, sendo necessario 


aqui nenhuma contradi?ao, pois a Revue de Philosophic nao tem nenhuma relagao com os meios 
nos quais dita "ciencia oficial" e elogiada. 
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tomar algumas precaugoes para lhe restituir um sentido preciso e evitar toda con- 
fusao. Alem disso, ha essoas para as quais so a palavra «panteismo» parece fazer 
as vezes de uma refutagao seria: desde que, com razao ou sem ela, deram essa 
denominagao a uma doutrina qualquer, acreditam poder dispensar-se de todo ou- 
tro exame; trata-se de procedimentos de discussao que nao poderiam ser os nos- 
sos. 

Na mesma resposta, ha um terceiro ponto que, por nossa parte, nao podemos 
registrar mais que com uma grande satisfagao, pois e uma verdadeira confissao 
que deve corroborar, de uma maneira bastante inesperada, nossa propria maneira 
de considerar as coisas: e, com efeito, um protesto contra «uma identificagao abu- 
siva da Teosofia com o Brahmanismo e o Hinduismo». Os teosofistas nao falaram 
sempre assim, muito longe disso, e quase nao tern direito a queixar-se, ja que sao 
eles os primeiros autores responsaveis por essa «identificagao abusiva», muito 
mais abusiva do que proclamam hoje; se tiverem chegado a isto e porque, em lu- 
gar de lhes ser vantajosa como pode se-lo nos comegos, uma tal identificagao su- 
cedeu muito incomoda para seu «Cristianismo esoterico», e eis ai uma nova con- 
tradigao que se tern que adicionar a todas as demais. Sem pretender dar conselhos 
a ninguem, pensamos que todos os adversaries dos teosofistas deveriam tomar boa 
nota disto a fim de evitar cometer certas faltas no futuro; em lugar de tomar como 
pretexto sua critica do teosofismo para insultar aos hindus, como o vimos fazer, 
caricaturando odiosamente suas doutrinas que nao conhecem, deveriam considera- 
los ao contrario como seus aliados naturais nesta luta, ja que o sao efetivamente e 
nao podem nao se-lo: alem das razoes mais especiais que tern os hindus para de- 
testar profundamente ao teosofismo, este nao e mais aceitavel para eles que para 
os cristaos (mas bem deveriamos dizer para os catolicos, posto que o protestan- 
tismo se acomoda a tudo), e, de uma maneira geral, para todos aqueles que se ade- 
rem a uma doutrina que tenha um carater verdadeiramente tradicional. 

Finalmente, ha uma passagem que temos que citar, quanto mais que nos con- 
cerne em parte; depois de ter afirmado que o teosofismo «nao combate a nenhuma 
religiao» (ja mostramos o que se deve pensar a respeito), o conferencista continua 
nestes termos: «E muito formoso, nos dira, mas nao e menos verdadeiro que vos 
atacais a religiao somente pelo fato de que professam ideias contrarias as verdades 
que ela proclama. Mas, por que nao dirigem este reproche a ciencia oficial, e mui¬ 
to especialmente aos biologos que professam na Faculdade de Ciencias teorias 
onde o materialismo encontra um argumento total e defmitivo em favor de sua 
tese?... Portanto, reconhecem a Ciencia direitos que negam a Teosofia, porque, 
em seu espirito, a Teosofia seria acima de tudo uma religiao, ou melhor uma 


Agosto/01(R) 


240 



Rene Guenon, O Teosofismo, Historia de uma pseudo-religiao 


pseudo-religiao, como o tem escrito o autor cujo estudo assinalei como em curso 
de publicaqao na Revue do Philosophies Essa e uma opiniao a qual nao podemos 
nos associar, e, embora busquemos a verdade por outros metodos que os empre- 
gados pela Ciencia moderna, temos direito a reivindicar o mesmo privilegio que 
ela, o de dizer o que acreditamos que e a verdade» (5) . 

Nao sabemos o que outros poderao ou quererao responder a isto, mas nossa 
resposta sera das mais simples: nao professamos o menor respeito pela «Ciencia 
moderna» e «oficial», por seus metodos e suas teorias; demonstramo-lo ja em ou- 
tra parte, e o que havemos dito ha pouco a proposito do evolucionismo, e uma 
prova mais. Assim, nao reconhecemos a ciencia, nem tampouco a filosofia, ne- 
nhum direito mais que ao teosofismo, e estamos dispostos a denunciar tambem, se 
se apresentar o caso, as falsas opinioes dos sabios «oficiais», a quern, em geral, so 
devemos reconhecer o merito de uma certa franqueza que com muita frequencia 
falta nos teosofistas. Para aqueles dentre estes ultimos que sao verdadeiramente 
sinceros, nada desejamos tanto como esclarecer ao maior numero possivel deles, 
ja que sabemos que ha muitas pessoas que, tendo ingressado na Sociedade Teoso- 
fica por simples curiosidade ou por fantasias de desocupados, ignoram tudo de sua 
historia e quase tudo de seus ensinamentos, e talvez nao sofreram ainda a defor- 
ma9ao mental que, a larga, resulta indevidamente da frequenta9ao de um meio 
semelhante. 

Nao adicionaremos mais que uma palavra: se nao somos daqueles a quem a- 
grada falar «em nome da Ciencia», e que poem a «razao» acima de tudo, tampou¬ 
co pretendemos em modo algum falar «em nome da Igreja», e ademais nao teria- 
mos nenhuma qualidade para faze-lo; se alguns teosofistas imaginaram algo deste 
genero (e a conferencia sobre L ’Eglise et la Theosophie assim parece indica-lo), 
que se desenganem (3 *\ Ademais, nao pensamos sequer que seus contraditores 


(5) L ’Eglise et la Theosophie, p. 8. 

(3 * ) Como nossas insinuates, no que nos conceme, sobre a conferencia de Chevrier sobre "A 
Igreja e a Teosofia" reproduziram-se desde entao em numerosas ocasiSes, e como inclusive estas 
foram repetidas ainda ultimamente sob uma forma mais explicita, devemos aqui afirmar uma vez 
mais nossa completa independence, e tambem indicar mais completamente as intengoes que real- 
mente tivemos ao escrever esta obra. A primeira razao, aquela cujo valor pode parecer mais imedi- 
ato a todo mundo, e a que expressamente enunciamos: vendo no teosofismo um engano dos mais 
perigosos para a mentalidade contemporanea, consideramos conveniente denunciar este engano no 
momento em que, a causa do desequilibrio causado pela guerra, tomava uma extensao que jamais 
ate agora tinha tido; o mesmo temos feito, algo mais tarde, com respeito ao espiritismo. Nao obs¬ 
tante, existia, alem disso, uma segunda razao que, tendo para nos uma importance muito particu¬ 
lar, fazia a esta tarefa ainda mais urgente: e e que, ao nos propor oferecer em nossas obras uma 
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Eclesiasticos o tenham feito assim, nem que tenham podido falar ou escrever se- 
nao em nome pessoal; segundo nosso conhecimento, a Igreja nao interveio mais 
que uma so vez para condenar o teosofismo e para declarar formalmente que «su- 
as doutrinas nao sao conciliaveis com a fe catolica» (6) . Em todo caso, por nossa 
parte, a atitude que tomamos em relagao ao que sabemos que e o engano, e um 
engano perigoso para a mentalidade contemporanea, adotamo-la com total inde¬ 
pendence; nao associamos a nenhuma campanha organizada, nem queremos sa¬ 
ber sequer se existe, e nos permitimos duvidar um pouco disso. Se os teosofistas 
querem conhecer as razoes de nossa atitude, podemos lhes assegurar que nao ha 
mais que esta: e que, traduzindo e aplicando melhor do que o fazem eles a divisa 
hindu que se apropriaram audazmente, estimamos que «nao ha direitos superiores 
aos da Yerdade. 


exposigao das autenticas doutrinas hindus, julgamos necessario demonstrar em primeiro lugar que 
ditas doutrinas nao tem nada em comum com o teosofismo, cujas pretensoes a este respeito sao, 
como indicamos, frequentemente admitidas por seus proprios adversaries; para evitar as confusoes 
que sabiamos tinham curso no mundo ocidental, era indispensavel repudiar tao claramente como 
fora possivel toda solidariedade com esta falsificagao fraudulenta que e o teosofismo. Acrescenta- 
remos, alem disso, que a ideia deste livro nos tinha sido sugerida ha bastante tempo por alguns 
Hindus, que por outro lado nos subministraram uma parte de nossa documenta?ao; assim, apesar 
de tudo o que poderiam pretender os teosofistas, que naturalmente mantem um grande interesse em 
enganar sobre o verdadeiro ponto de partida de uma "ofensiva" como esta, nem com a Igreja nem 
com os "Jesuitas" contam absolutamente para nada, bem como nenhuma outra organizagao ociden¬ 
tal. 

(6) Decisao da Congrega?ao do Santo Oflcio, 19 de julho de 1919: Ata Apostolicae Sedis, 01 de 
agosto de 1919, P. 317. — Esta decisao foi comentada por P. Giovanno Bisnelli em um artigo 
titulado Theosophie et Theologie, publicado na revista Gregorianum, janeiro de 1920, e dela apa- 
receu uma tradugao francesa em Documentation Catholique, 10-17 de setembro de 1921 
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INDICE DAS 42 RESENHAS DE LIVROS 
RECOMPILADAS EM LE THEOSOPHISME 


VI: “Le Voile d'lsis” 
ET:”Etudes Traditionnellles” 


1. - Jean-Marques Riviere, A Vombre des monasteres thibetanes. Prefacio de Mau¬ 

rice Magre. Editions Victor Attinger, Paris e Neuchatel, 1929. Em "Voile d'l- 
sis", dezembro de 1929. 

2. - S.U Zane, Principes et elements de la langue sacree selon lAstro-kabbale d'AI 

Chami (Les Editions Cosmosofiques, Librairie Central, Lausanne, 1929). Em 
VI, dezembro 1929. 

3. - Louise Compain, La robe dechiree. Em VI, fevereiro de 1930. 

4. - Joseph Herve, De la Physique a la Religion, em lisant des livres d'hier et d'au- 

jourd'hui. Em VI, fevereiro de 1930. 

5. - Carlo Suares, Krishnamurti. Em VI, outubro de 1932. 

6. - Charles Blech, Contribution a Vhistoire de la Societe Theosophique em Fran¬ 

ce. Em VI, julho de 1933. 

7. - Eugene Lenhoff, Histoire des Societes politiques secretes au XIX et XXsiecle. 

VI, novembro de 1934. 

8. - Ludovic Rehault, L'lnstructeur du Monde, Krishnamurti. Em VI, margo de 
1935. 

9. - L. De Paini, Le Mysticisme integral. Em VI, margo de 1935. 

10. - Heny de Geymuller, Swedenborg et les phenomenes psychiques. Em VI, 
junho de 1935. 

11. - Dr. Alexander Cannon, L'lnfluence invisible. Em VI, junho de 1935. 

12. - Rudolf Steiner, L'Evangile de Saint Jean. Em VI, julho de 1935. 

13. - Alice A. Bailey, Les troisprochaines annees, Em VI, novembro de 1935. 
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14. - Grace Gassette et Georges Barbarin, La Cle. Em VI, dezembro de 1935. 

15. - Rudolf Steiner, Mythes et Mysteres egytiens, Em ET, abril de 1936. 

16. - Gabriel Trarieux d'Egmont, Promethee ou le Mystere de I'Homme. Em ET, 

abril 1936. 

17. - Roger Glardon, Le Spiritisme ern face de Vhistoire de la science et de la reli¬ 

gion. Em ETJunho de 1936. 

18. - Edouard Amaud, Recherche de la Verite: art, science, occultisme, religions. 

ETJunho de 1936. 

19. - Rudolf Steiner, L'Apparition des Sciences naturelles. Em ET, outubro de 
1936. 

20. - Petre Deunov, Le Maitreparle. Em ET, outubro. de 1936. 

21. - Paul Brunton, A Search in secret Egypt. Em ET, novembro de 1936. 

22. - Georges Barbarin, Le Secret de la Grande Pyramide ou la Fin du Monde 

adamique. Em ET, novembro de 1936. 

23. - Gabriel Trarieux d'Egmont, La Thyrse et la Croix. Em ET, dezembro de 
1936. 

24. - Rudolf Steiner, L'Evangile de Saint Luc. Em ET, janeiro de 1937. 

25. - Rene Lacroix-A-l-'Henri, Theories et precedes radiesthesiques, Em ET, 
junho 1937. 

26. - Dr. A. Auvard, Medecine esoterique. Em ET, outubro de 1937. 

27. - Idem, Politique esoterique, Idem 

28. - Paul Le Cour, L Ere du Verseau, Em ET, dezembro de 1937. 

29. - Gabriel Trarieux d'Egmont, Que sera 1938?. Em ET, dezembro de 1937. 

30. - Vladimir Pozner, Le Mors aux dents. Em ET, janeiro de 1938. 

31. - La Vita Italiana, 1 Protocoli dei Savi Anziani di Sion. Em ET, janeiro de 
1938. 
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32. - Upton Sinclair, Comment je crois em Dieu, Em ET, mar?o de 1938. 

33. - C. Kernei'z, Le Yoga de I'Occident. Em ET, julho de 1938. 

34. - Gabriel Trarieux d'Egmont. La Vie d'outre-tombe. ET, julho de 1938. 

35. - Raoul Marchais, Mystere de la Vie humaine. ET, julho de 1938. 

36. - Eliphas Levi, Le Clef des Grands Mysteres. Em ET, fevereiro de 1940. 

37. - Emmanuel Swedenborg, La Nouvelle Jerusalem et sa doctrine celeste. Em 

ET, fevereiro de 1940. 

38. - Longfield Beatty, The Garden of the Golden Flower (Rider and Co., Lon- 

dres). Em ET, mayo de 1946. 

39. - Georges Barbarin, L'Enigme du Grand Sphinx. ET, dezembro de 1947. 

40. - Idem, Les Destines occultes de VHumanite, Idem. 

41. - Marcel Hamon, Les Propheties de la Fin des Temps, ET, dezembro de 1947. 

42. - Abbe E. Bertaud, Etudes de symbolisme dans le culte de la Vierge. Em ET, 
janeiro-fevereiro de 1948. 
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RESENHAS DE LIVROS 


Dezembro de 1929 

1. - A I'ombre des monasteres thibetains, por Jean Marques-Riviere; prefacio 
de Maurice Magre. (Editions Victor Attinger, Paris et Neuchatel, 1929) -Este 
Livro e, com o Brahmane et Paria de D. G. Mukerji, o melhor surgido ate agora 
na cole 9 ao Orient, Sob a forma “novelada” que impunha o carater desta coleqao, 
contem uma multidao de informa 9 oes interessantes sobre coisas pouco conheci- 
das no Ocidente. O autor supoe que um de seus amigos, que partiu para o Tibet 
sem inte^ao de voltar, enviou-lhe o relato de sua inicia 9 ao aos misterios do La- 
maismo, e tal relato constitui todo o livro. Nao podemos nem sonhar em dar aqui 
um resumo; mais vale animar a nossos leitores a conhece-lo diretamente, e esta- 
mos seguros que nao o lamentarao, pois encontrarao ai, expostas agradavelmente, 
muitas noqoes sobre os centres espirituais tibetanos que, embora nao sendo todos 
ineditos, seriam bastante dificeis de encontrar em outra parte. Somente faremos 
duas criticas, a primeira e que nao aparece possivelmente uma gradaqao o bastan¬ 
te clara entre as diferentes fases da inicia 9 ao descrita, o que pode deixar, entre 
quern nao o sabe, ja alguma incerteza sobre o fim que deve alcan 9 ar-se finalmente 
atraves de todas essas provas sucessivas. A segunda critica, que e mais grave a 
nossos olhos, e que os “fenomenos” mais ou menos extraordinarios parecem to- 
mar aqui uma importancia um pouco excessiva e ocupar mais lugar que as consi- 
dera 9 oes de ordem doutrinal; certamente nao respondemos a existencia de tais 
coisas, mas nos perguntamos se for oportuno insistir nisso com tanta complacen- 
cia, pois os ocidentais ja sao muito impulsionados a exagerar seu valor. O incon- 
veniente nao e o mesmo no Oriente, onde se sabe muito bem por essas manifesta- 
qoes em sua fila adequada, que e bastante inferior; o autor mesmo reconhece que 
os Lamba que possuem certos “poderes” nao se servem deles, salvo em circuns- 
tancias excepcionais; tivessemos preferido lhe ver imitar esta reserva. Esperamos 
que o Sr. Marques -Riviere nos de bem logo outros estudos sobre o Tibet mais 
doutrinais e despojados de todo carater “fantastico”; sabemos que e muito capaz 
disso. 

2. - Principes et elements de la langue sacree selon VAstro-Kabbale d'Al Chami, 
par S. U, Zane. (Les Editions Cosmosophiques, Librairie Centrale, Lausanne, 
1929). Esta obra postuma Do fundador da “Cosmosofia” (de verdadeiro nome A. 
H. Van de Kerckhove), bastante luxuosamente editada aos cuidados de seus dis- 
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cipulos, esta desgragadamente redigida, como tudo o que ele tem escrito, em um 
estilo quase ininteligivel. Assim, contentaremo-nos, para dar uma ideia de seu 
conteudo, extraindo estas poucas linhas da noticia dos editores: “A Lingua sagra- 
da, e a Lingua das Iniciais, a Lingua das Origens, dos Comegos. E pois a Lingua 
de Iniciagao, a Lingua genetica. Esta lingua algebrico-ideografica, feita para ser 
lida, decifrada, e nao para ser falada, esta constituida pelos vinte e dois signos 
(glifos) vulgarmente conhecidos com o nome de letras do alfabeto hebreu. E o 
sentido vivente e vibrante destes glifos, letras iniciais de toda escritura, elementos 
basicos de todo idioma atual, o que e revelado, ate a profundidade que e possivel 
hoje esperar”. Esta “revelagao” se faz descompondo as palavras da maneira mais 
inverossimil que seja possivel imaginar; alem disso, S. U. Zanne atribui ao fla¬ 
menco, sua lingua materna, uma “autoridade original”, ao mesmo tempo que se 
remete a Atlantida, da qual faz alem disso a sede da raga negra, o que e bastante 
inesperado. E surpreendente ver quantas pessoas tem feito perder a cabega as pre- 
ocupagoes linguisticas; um volume como o comentado constitui a respeito um 
curioso documento, mas rechagamos ver nele outra coisa e o tomar a serio seme- 
lhante “iniciagao”. 


Fevereiro de 1930 

3.- La robe dechiree, par Louise Compain. (Eugene Figuiere, Paris, 1929). -As 
intengoes deste pequeno volume sao sem duvida excelentes, mas nao acreditam 
que esta especie de revista das diversas Igrejas cristas, pudesse servir muito efi- 
cazmente para sua uniao. O autor se esforgou por repartir equitativamente o elo- 
gio e a censura entre as diferentes organizagoes eclesiasticas, mas suas tendencias 
modemistas e sua simpatia pela “Igreja Livre-catolica”, transparecem muito cla- 
ramente; e pode parecer um pouco contraditorio o favorecer um novo cisma 
quando se deseja o retorno a unidade.. 


4 - De la Physique a la Religion, en lisant des livres d'hier et d'aujourd'hui, 
par Joseph Herve. (Imprimerie militaire universelle L. Fournier, Paris, 1929) - 
Um verdadeiro caos de entrevistas, de comentarios, de notas e de reflexoes de 
toda sorte e sobre as questoes mais desatinadas; o que quis propor o autor nos 
liberando assim o resultado de suas leituras? Parece que seu intuito seja chegar a 
uma especie de concepgao filosofico-religiosa apoiando-se sobre o estado atual da 
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ciencia; empresa muito va, pois esta ciencia muda sem cessar e as teorias que hoje 
tem curso serao substituidas amanha por outras, que ademais nao terao maior so- 
lidez. O autor, por outro lado, aceita um bom numero de hipotese, como a do 
transformismo, por exemplo, que estao ja passadas de moda, mas que ainda arras- 
tam de um lado para outro em todos os livros de vulgarizaijao. 


5.- Carlo Suares. Krishnamurti. (Editions Adyar), Paris). -E uma exposi 9 ao das 
fases mais diversas pelas quais passou Krishnamurti desde os comers de sua 
“missao”; exposi 9 ao entusiasta, mas entretanto fiel, pois esta feita em sua maior 
parte por meio dos textos mesmos, de maneira que se pode considerar como uma 
recopila 9 ao de “documentos”, sem compartilhar absolutamente as aprecia 9 oes do 
autor. Krishnamurti teve ao menos, em sua vida, um gesto muito simpatico, quan- 
do para assinar sua independence pronunciou a dissolu 9 ao da “Ordem da Estre- 
la”; e, para escapar assim a influence de seus “educadores”, fez-lhe falta igual- 
mente uma bastante boa for 9 a de carater; mas, com exce 9 ao desta considera 9 ao 
totalmente “pessoal”, o que representa ele justamente, e o que pretende contribu- 
ir? Seria muito dificil dize-lo, em presen 9 a de um “ensinamento” que nao o e, que 
e algo totalmente negativo, mais vaga e fugidia ainda que a inapreensivel filosofe 
do Bergson, com a qual tem, ademais, alguma semelhan 9 a por sua exalta 9 ao da 
“vida”. Poder-se-a sem duvida nos dizer que Krishnamurti e incapaz de expressar 
com palavras o estado ao qual chegou, e queremos admiti-lo; mas que nao va as- 
segurar que tal estado e verdadeiramente a “Libera 9 ao”, no sentido hindu da pala- 
vra, o que e excessivo, e alem inconciliavel com semelhante vincula 9 ao a “vida”. 
Se fosse sim, isso se sentiria atraves das formulas mais imperfeitas e mais inade- 
quadas, e deixaria algo distinto que uma penosa impressao de inconsistencia, de 
vazio, e, digamos a palavra, de nada. 


6.- Charles Blech, Contribution a I'histoire de la Societe Theosophique en 
France. (Editions Adyar, Paris). Trata-se de uma recopila 9 ao de documentos, 
uns ineditos, outros agora quase inencontraveis, sobre o inicio da Sociedade Teo- 
sofica na Fran 9 a; sao, alem disso, apresentados com certa desordem e com fasti- 
diosas faltas de impressao (muitos nomes proprios, particularmente, estao intei- 
ramente desfigurados). Estes documentos sao muito edificantes: tratam sobre tudo 
das disputas de Madame Blavatsky com os primeiros membros franceses da Soci¬ 
edade Teosofica (recrutados em grande parte entre os espiritas) e das questoes 
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desses membros entre si; isso permite apreciar ainda uma vez mais o singular 
genero de “fraternidade” que ha sempre reinado nesse meio... Mas que malicioso 
elementar pode impulsionar ao Secretario geral da Sociedade Teosofica na Franga 
a fazer assim uma exposigao, em certo modo, “ofical” de todas essas velhas histo- 
rias? Se nao temessemos ferir suas convicgoes, recomendariamos de boa vontade 
sua “contribuigao” como um complemento a nosso proprio livro sobre o “Teoso¬ 
fismo”. 


7.- Eugene Lenhoff. Histoire des Societes politiques secretes, au XIX et au XX 
siecle. (Payot, Paris). - Esta obra proporciona uma excelente “ilustragao” do que 
nos expomos, por outro lado, sobre os diferentes generos de organizagoes secre- 
tas, pois se encontram nela, reunidos sob o vocabulo “politica”, exemplos das 
principals categorias das que indicamos a distingao. Com efeito, os “Dezembris- 
tas” na Russia, as diversas sociedades irlandesas, a “Mao Negra” na Servia e na 
Bosnia, muito certamente nao foram mais que simples associagoes de conspirado- 
res politicos. Pelo contrario, como explicamos em nosso artigo, pode-se ver muito 
outra coisa nos “ Carbonari ”, ao menos quanto a sua origem, bem que, nesta ex¬ 
posigao puramente historica, nao seja apenas possivel dar-se conta mais que por 
algumas entrevistas extraidas dos rituais. A “Sociedade Hung”, na China, e um 
vocabulo, possivelmente um pouco muito convencional, sob o qual se reuniu cer¬ 
to numero dessas organizagoes mais ou menos exteriores e temporarias que, como 
dizemos em outra parte, procedem da tradigao taoista, inclusive se tiverem sido 
tomadas as vezes de formas em parte budicas, inclusive cristas, como no caso das 
“Tai Ping”. Enfim, o “Ku-Klux-Klan” nao e mais que uma das inumeraveis cari- 
caturas de organizagoes iniciaticas que viram a luz na America; mas, enquanto 
que a maior parte delas sao bastante inofensivas, esta se tern feito conhecer com 
um aspecto, sobretudo sinistro por toda uma serie de mortes e de incendios, o que 
nao impede que a finalidade principal de seus fundadores parega ter sido, como 
ocorre quase sempre em semelhante caso, tirar disso apreciaveis rentabilidades. 
Nao pensamos que o autor mesmo tenha tido uma consciencia muito clara destas 
distingoes, e se poderia lhe reprovar o convocar tudo no mesmo piano; seu livro 
nao deixa, entretanto, de constituir uma interessante contribuigao ao que se pode 
chamar a “historia subterranea” de nossa epoca. 
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8.- Ludowic Rehault L lnstructeur du Monde, Krishnamurti. (“Les Tables 
d'Harmonic”, Nice). - Este livro e sem duvida o unico no qual um teosofista te- 
nha ousado expor com toda franqueza, sem procurar dissimular ou “conciliar”, o 
discrepancia sobrevindo entre Krishnamurti e os dirigentes da Sociedade Teosofi- 
ca; e verdadeiramente terrivel para estes, cujo papel aparece como de inaudita 
duplicidade; e constitui, a este respeito, um documento digno do maior interesse. 
Quanto a admiragao do autor por Krishnamurti e sua crenga em que e realmente o 
“Instrutor do Mundo” (sem que, ademais, possa-se entender exatamente o que 
tera que entender por tal expressao), e, naturalmente, muito outra questao, sobre a 
qual devemos fazer as mais expressas reservas. Krishnamurti se livrou do jugo 
que se pretendia lhe impor, e o tern feito certamente muito bem; reconhecemos 
muito de bom grau que nao lhe tern feito falta para isso certa coragem e uma forga 
de carater a qual nao se pode senao render comemoragao; mas isso nao basta para 
provar que ele tenha uma missao extraordinaria, embora diferente, a qual lhe des- 
tinavam os educadores. Que tenha horror das “sociedades” e das “cerimonias”, 
isso ainda esta muito bem; mas dai a apresentar-se como adversario de toda reli- 
giao e a repudiar inclusive toda iniciagao, ha um abismo; tera que dizer, e ai esta 
sua desculpa, que ele so conheceu destas mais que simples caricaturas: a Igreja 
Catolica Liberal, a Co-Magonaria, a Escola Esoterica Teosofica; mas, se fosse 
exatamente o que se diz, saberia que o que merece em realidade chamar-se religi- 
ao e iniciagao e coisa muito distinta; de fato, parece nao ter nenhuma ideia do que 
constitui a essencia de toda tradigao... E o que tern que um “instrutor” que, por 
confissao propria nada tern que ensinar? Ele se defende inclusive expressamente 
de ter uma doutrina; entao por que fala? Tudo se limita em soma de formulas ex- 
tremamente vagas, e perigosas por sua mesma vagueza; cada um pode nelas en- 
contrar quase o que queira, mas os que nao se contentam com palavras nao pode- 
riam ficar satisfeitos. Assinalemos a este proposito um fato curioso: busca-se nos 
Sutras budicos, nos Evangelhos, nas epistolas de Sao Paulo, tudo o que pode, se 
ficar alguma boa vontade, concordar com as declaragoes de Krishnamurti; mas, 
quando ai se encontra alguma coisa que as contradiz manifestamente, ha pressa 
em afirmar que sao “interpolagoes”; este procedimento, digno dos exegetas mo- 
dernistas, e verdadeiramente um pouco muito comodo! Enfim, digamo-lo clara- 
mente, se Krishnamurti estivesse efetivamente “liberado”, quer dizer, se fosse um 
jivan-mukta no verdadeiro sentido da palavra (inclusive sem ter que cumprir alem 
disso a fungao de um jagad-guru, ele nao se identificaria com a “Vida” (inclusive 
com maiuscula), mas sim estaria alem desta, tanto como de toda outra condigao 
limitante da existencia contingente; e esta sorte de imanentismo “vital”, que con- 
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corda tao bem com as tendencias caracteristicas do mundo moderno (o exito do 
Krishnamurti se explicaria sem isso?). E aqui, verdadeiramente, o fruto pelo que 
se pode julgar a arvore... E, quando Krishnamurti fala dos que se converterao na 
Chama”, quern ousaria dizer tudo o que pode evocar esta estranha expressao? 

9.- L. De Pa'ini. Le Mysticisme integral. (Editions “Les Argonautes”, Paris) 

Este pequeno volume poderia considerar-se como uma “ilustra9ao” do que dize- 
mos em outra parte sobre a confusao do psiquico e o espiritual; esta defin^ao bas- 
taria para mostra-lo claramente: “O misticismo em si e uma ciencia experimental 
do inconsciente, que e uma inteira penetragao do misterio das for9as psiquicas 
escuras do organismo”. E o autor testemunha muita estima a psicologia atual por- 
que “o inconsciente retoma nela sua grande fun9ao primitiva; na economia huma- 
na, nossa fragil consciencia repousa sobre sua escuridao sem fundo, vivente, eter- 
namente movente... Tudo isso se acompanha naturalmente de certo “evolucio- 
nismo”, que se expressa sobretudo em pontos de vista “cosmogonicos” principal- 
mente quimericos; e ha, por outro lado, um estranho exagero do papel do corpo; 
sem duvida, este representa muito realmente um estado de nosso ser e por isso 
esta em rela9ao mais ou menos estreita com as outras modalidades deste; mas isso 
nao quer dizer que seja uma “estrutura de puro psiquismo”, ainda menos uma 
“constru9ao espiritual”; aqui ainda, em ausencia de toda no9ao da hierarquia dos 
estados, estamos em plena confusao. Ha outra a respeito do misticismo mesmo: o 
que o autor chama “misticismo integral”, nao o encontra no misticismo ocidental, 
que e entretanto o unico ao qual este nome poderia aplicar-se propriamente, a nao 
ser no que ela acredita ser o “misticismo asiatico” e que e em realidade coisa mui¬ 
to distinta, e esse “misticismo integral”, segundo a ideia que ela se forma, nao 
existiria plenamente mais que no Tibet; por que no Tibet mais que em outros pai- 
ses se nao e porque tern, com motivo ou sem ele, a reputa9ao de ser particular- 
mente fertil em fenomenos singulares? Da tradi9ao tibetana, que e iniciatica e nao 
mistica, nao e tratada aqui mais que a vertente psiquica, e inclusive psico- 
fisiologica, quer dizer, que os meios sao tornados pelo fim; e tudo isso nao seria 
mais que um “deslocamento vivente do ser”, desembocando em uma “imersao no 
grande oceano psiquico nas profundidades insondaveis e temiveis”... Temiveis 
com efeito, pois se trata de possibilidades do ser, mas de possibilidades inferiores 
que a inicia9ao deve, muito ao contrario, lhe permitir remontar definitivamente. 
Um livro assim produz uma impressao verdadeiramente penosa; o que propoe ao 
homem, e uma “marcha atras”, mas que, longe de conduzir “para o espirito puro”, 
so poderia lhe impulsionar a uma “comunhao cosmica” com as potencias “infra- 
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humanas”, pois sao estas, e nao ”for9a espirituais”, as que reinam no “imenso o- 
ceano do profundo psiquismo racial”, profundo, sem duvida, mas no sentido “a- 
bissal” e “infernal” da palavra! 

10.- Henry de Geymuller. Swedenborg et les phenomenes psychiques. (Ernest 
Leroux, Paris). - O conteudo deste grosso livro teria podido facilmente, parece, 
proporcionar materia para varios volumes, e as muito frequentes digressoes fazem 
a exposi9ao bastante dificil de seguir; falta um fio condutor, ou ao menos, se o 
houver, nao aparece claramente... O que conceme as ideias mesmas de Sweden¬ 
borg, especialmente sobre as redoes do espirito e do corpo e sobre o que ele 
chama o “limbo”, tern em todo caso um interesse historico certo; mas os argumen- 
tos que se pretende tirar delas contra o espiritismo sao bem debeis, e quase nao 
pode ser de outra forma do momento que se concede aos espiritas seu postulado 
fundamental, quer dizer, a possibilidade de uma comunica9ao real com os mortos; 
que haja todas as vantagens em abster-se de tais praticas, e uma questao secunda¬ 
ria ao lado disso. Para a reencarna9ao tambem, a discussao so alcana temas “ad- 
venticios”; ademais, a demonstra9ao de sua impossibilidade metafisica e a unica 
decisiva. Alem disso, nao queremos certamente empreender aqui a discussao do 
modo como Swedenborg considera o “mundo espiritual”; pode ser que sua lin- 
guagem traia as vezes seu pensamento; mas uma coisa bastante curiosa que se 
comprova, e que concorda com os espiritas em nao querer encontrar mais que 
seres de origem humana, compreendidos os anjos mesmos: estranha limita9ao da 
Possibilidade universal! 


11.- Dr. Alexander Cannon. L 'Influence invisible. Traduit de Eanglais par 
Grace Gassette et Georges Barbarin. (Editions du Prieure, Baziniville, Seine-et- 
Oise). Este livro e apresentado como “revela9ao dos segredos tibetanos”; o autor 
faz seguir seu nome de varias linhas de titulos universitarios e medicos, ao final 
dos quais vem os “do Yogue Kushog do Tibet Setentrional e Quinto Mestre da 
Grande Loja Branca do Himalaia” e, alem disso, aprendemos, no curso do volu¬ 
me, que recebeu do “Grande Convento Lama” (sic) “o mais alto dos titulos o de 
Cavalheiro Comendador da Asia que e igual ao de Conde no Reino Unido! Tudo 
isso e certamente muito imponente, um pouco muito inclusive para inspirar confi- 
an9a; de fato, quando examinamos o conteudo da obra deste “Mestre”, nao encon- 
tramos nela (ola!) mais que hipnotismo, telepatia, fenomenos psiquicos mais ou 
menos vulgares, tudo exposto de maneira muito ocidental; em tudo isso, nao ha o 
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menor “segredo”, tibetano ou outro, e entenda-se bem, nem palavra de doutrina... 
Acrescentemos que o livro esta muito mal redigido; logo que e mais que uma 
massa de anedotas sem outro liame que o de uma serie de conversa9oes suposta- 
mente mantidas no curso de uma viagem, e sem que se possa inclusive saber qual 
dos interlocutores tern a palavra. Ha tambem grossas inverossimilhan9as: o que 
dizer, por exemplo, de um personagem que “tern lido uma obra de Pitagoras”, ou 
de um “Sabio” que se deixa hipnotizar por uma serpente? Algumas historias, que 
se dao como lembran?as pessoais do autor, produzem-nos a incomoda impressao 
de have-las ja visto em outras partes; inclusive no relato da viagem que serve va- 
gamente de marco para tudo isso, ha muitos detalhes, compreendido o do mensa- 
geiro aleijado, que nos recordam uma novela inglesa de aventuras que lemos em 
nossa infancia e da qual lamentamos muito nao poder encontrar a referencia, pois 
teria sido curioso levar a compara9ao mais longe do que as lembran?as nos permi- 
tem. Ocorre alem que o autor se contradiz: assim, esquecendo sem duvida que 
situou a cena em uma cavema, coloca ai seguidamente, uma chamine coroada por 
um pendulo! Enfim, uma alusao a “cara velha Inglaterra, reencontrada apos lon- 
gos meses passados na selvageria tibetana”, parece-nos que trai muito a verdadei- 
ra mentalidade deste pretenso iniciado oriental... Temos ja, ha alguns anos, toda 
uma serie de mistifica9oes cujo tra90 comum e o ser invariavelmente colocadas 
sob os auspicios da muito famosa “Grande Loja Branca” imaginada pelos teoso- 
fistas; nao e duvidoso que devemos agora anotar uma mais; que intuitos podem 
dissimular-se detras de tudo isso? Desgra9adamente, este tipo de coisas propor- 
ciona sempre numerosos enganados; por isso acreditamos bom insistir sobre elas 
mais do que pareceriam merecer em si mesmos: se seu interesse for nulo, seu pe- 
rigo, em uma epoca como a nossa, e muito real. 

Julho de 1935 

12.- Rudolf Steiner. L Evangile de Saint Jean. (Association de la Science Spiri- 
tuelle, Paris). - Este volume contem a tradu9ao francesa de um ciclo de doze con¬ 
ferences ministradas em Hamburgo em 1908 . O autor come9a por criticar com 
razao os procedimentos da exegese modema e os resultados nos quais desembo- 
cam; mas seguidamente, para acomodar a suas concep9oes antroposoficas o E- 
vangelho de Sao Joao, cujo verdadeiro autor seria, segundo ele, Lazaro ressuscita- 
do, trata-o de uma maneira da qual o menos que pode dizer-se e que contem ele- 
vada fantasia; parece inclusive, no fundo, toma-lo, sobretudo, como um pretexto 
para expor pontos de vista que, em boa parte, e especialmente no que concerne a 
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“evolugao” humana, recordam muito mais a Doutrina Secreta de Madame Bla- 
vatsky que uma inspiragao rosacruciana. O que ele chama “ciencia espiritual” nao 
e, alem disso, tal mas sim por uma das confusoes que assinalamos por outro lado 
em nosso artigo, pois, para ele, “espiritual” e quase sinonimo de “invisivel”, muito 
simplesmente; e, naturalmente, a concepgao que ele se faz da iniciagao se ressente 
disso fortemente. Assinalemos a respeito algo bastante curioso: por um lado, ele 
pretende que as iniciagoes teriam perdido sua razao de ser desde a vinda de Cristo, 
cujo efeito teria sido tornar acessivel a todos aquilo que os misterios antigos re- 
servavam a um pequeno numero; mas, por outro lado, descreve o que chama a 
iniciagao crista e a iniciagao rosacruciana, entre as quais parece, alem disso, esta- 
belecer certa diferenga; nao e verdadeiramente muito facil de ver como tudo isso 
pode conciliar-se! 


Novembro de 1935 

13.- Alice A. Bailey. Les troisprochaines annees. - Recordamos ter visto antes o 
conteudo deste folheto publicado em artigos, em revistas de tendencias mais ou 
menos teosofistas, sob a assinatura de um “Tibetano” anonimo; este seria pois um 
com a Sra. Bailey mesma ou, o que deve ser o mesmo, so teria uma existencia 
puramente astral? Para falar a verdade, nao estamos totalmente seguros, pois apre- 
senta tambem, por outro lado, algumas semelhangas com um personagem do qual 
nos assinalaram desde lados diversos suas variadas manifestagoes... Como quer 
que seja, teria sido estabelecido por uma “Hierarquia” hipotetica, na qual nao e 
dificil reconhecer a muito famosa “Grande Loja Branca”; esta, designada curio- 
samente como uma “Companhia de Intelectos iluminados”, teria baseado, para 
realizar este “piano”, um “Grupo de Artesaos da Nova Era”, cujos membros seri- 
am postos em relagao entre eles “subjetivamente, intuitivamente e as vezes telepa- 
ticamente”, e cuja atividade, conforme se diz, exerceria-se nos dominios mais 
profanos: encontrariam-se ai ate politicos e homens de negocios! Tudo isso nao 
apresenta certamente um grande interesse em si mesmo; se nos demorarmos nisso, 
e para mostrar uma vez mais quanto se estendem atualmente estas historias fantas- 
ticas; e, como ja havemos dito frequentemente, ha ai um perigo certo; os que as 
inspiram (nao dizemos os que as propagam) tern sem duvida algum intuito suspei- 
to, e, da “contra-iniciagao” a “pseudo iniciagao”, ha possivelmente mais “infiltra- 
goes do que poderia acreditar-se... 


Agosto/01(R) 


254 



Rene Guenon, O Teosofismo, Historia de uma pseudo-religiao 


Dezembro de 1935 

14. - La Cle, enseignement recueilli par Grace Gassette et Georges Barbarin. 

(Editions du Prieure, Bazainville (Seine-et-Oise). - Bern que este volume, que 
execra a maxima cartesiana: “Penso, logo existo”, seja publicado sem nome de 
autor, provem visivelmente da mesma “fonte” que o livro do Dr. Alexander Can¬ 
non do qual falamos aqui faz alguns meses. Encontra-se nele um pouco de tudo: 
numerosas entrevistas do Evangelho, acompanhadas de interpretagoes frequente- 
mente contestaveis, mesclam-se com pretensos ensinamentos dos “Sabios do Ti¬ 
bet” (?), e tambem com ideias muito mais autenticamente tiradas da filosofia e da 
ciencia modemas; e as experiences mais vulgarizadas da Hatha-Yoga se juntam 
com “afirmagoes” que recordam curiosamente o metodo Coue. Tudo se mantem 
virtualmente ao nivel intelectual das inumeraveis produgoes americanas que pre- 
tendem ensinar os meios para obter o “exito” em uma ou outra ordem; basta, alem 
disso, para apreciar seu espirito lendo as linhas do prologo, onde se diz que: ”a 
idade da iniciagao terminou”, e que “o avango da humanidade nas vias da bondade 
e do conhecimento (!) permitem hoje dar a elevado ensinamento a todos”; se estas 
palavras foram escritas de boa fe, logo que testemunham a favor do “conhecimen- 
to”nao inclusive, mais simplesmente, da perspicacia de seu autor! 

Abril de 1936 

15. - Rudolf Steiner. Mythes et Mysteres egyptiens (Association de la Science 
Spirituelle, Paris). - Nesta serie de doze conferences ministradas em Leipzig em 
1908 , o autor se defende, com curiosa insistencia, de querer explicar os simbolos; 
nao quer ver neles mais que a expressao do que chama “feitos espirituais”, pelo 
qual entende acontecimentos que teriam ocorrido no curso de tal ou qual periodo 
da historia da humanidade, no dominio psiquico, inclusive simplesmente “eteri- 
co”, pois, como havemos ja sublinhado a proposito de outro volume, sua concep- 
gao do “espiritual” e mais que vaga... Reencontramos ai uma vez mais, sobre as 
“ragas” e as “sub-ragas” humanas, algumas das historias fantasticas que conhece- 
mos muito; o que achamos sempre mais surpreendente e que se pudesse fazer a- 
ceitar como “ensinamentos rosacrucianos”, umas assergoes cuja maior parte, ape- 
sar de algumas modiflcagoes de detalhe, estao derivadas em linha direta da Dou- 
trina Secreta de Madame Blavatsky! 
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16. - Gabriel Trarieux D'Egmont. Promethee ou le Mystere de VHomme. (Edi¬ 
tions Adyar, Paris). Aqueles que, nao tendo o tempo ou a coragem para ler a Bou¬ 
trina Secreta de Madame Blavatsky, quisessem entretanto fazer uma ideia dela, 
poderao encontrar neste livro uma olhada bastante fiel, ao menos no que conceme 
a historia das ra9as humanas; sabe-se bastante o que pensamos dessas concep9oes 
fantasticas, tao afastadas de verdadeiros ensinamentos tradicionais, e nao preten- 
demos voltar sobre isso. A principal originalidade do autor e ter dado em certo 
modo como centra de toda esta historia o mito grego do Prometeu, interpretado 
naturalmente, a este efeito, de uma maneira bastante particular e mais bem contes- 
tavel. Alem disso, da prova de certo “ecletismo”, que consiste em acolher para a 
ocasiao ideia tiradas de outras fontes, mas sobre tudo das diversas variedades do 
ocultismo e outras caricaturas modemas da tradi9ao. Enfim, ele acredita firme- 
mente nos “Mestres” da Sociedade Teosofica; se houver nisso algo real, nao e 
certamente o que ele pensa, e nos tememos que se equivoque muito sobre sua ver- 
dadeira situa9ao com rela9ao a esses “poderes tenebrosos” que menciona em va- 
rias ocasioes: a “pseudo inicia9ao” serve muito bem, no exterior, para os fins que 
consideram os representantes da “contra-inicia9ao”, como para que, desta a aque- 
la, nao se produzam as vezes algumas infiltra9oes... 

Junho de 1936 

17. - Roger Glardon. Le Spiritisme en face de I 'histoire, de la science, de la reli¬ 
gion. (P. Rouge et Cia, Lausanne et Fischbacher, Paris). O autor e um pastor pro- 
testante, e seu livro foi apresentado como tese na Faculdade de teologia da Igreja 
livre do cantao de Yaud; quer dizer, que o ponto de vista no qual se coloca para 
combater o espiritismo e for9osamente muito especial. A parte historica contem 
fastidiosas confusoes, que tenderiam a dar a razao a quao espiritas querem fazer 
remontar suas teorias e suas praticas ate a antiguidade; a documenta9ao e alem 
disso muito pouco segura, posto que, para a India, por exemplo, o autor chega ate 
a aceitar algumas historietas de Jacolliot. Pode-se ver ai a quantos equivocos se 
dispoe a palavra “espiritos”, que nao significa nada no fundo; e, por outro lado, 
pretender assimilar ao espiritismo ate o culto catolico dos Santos, testemunha pre- 
conceitos bastante singulares. A exposi9ao dos fatos, que vem a seguir, certamen¬ 
te vale mais: mas nao e isso o mais importante, pois, na realidade, nao ha “feno- 
menos espiritas”, nao tern de espirita mais que certa explica9ao de tais fenomenos. 
A respeito, o autor se afana em mostrar que as diversas hipoteses que podem con- 
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siderar-se segundo os casos bastam para explicar todos os fatos comprovados, de 
modo que nao ha nenhuma necessidade de recorrer a hipotese espirita; entretanto, 
como parece apesar de tudo considerar a esta como uma hipotese possivel do 
mesmo modo que as outras, e que em todo caso nao mostra seu absurdo, sua refu- 
ta?ao permanece em suma muito insuficiente e nada tern de defmitivo. Quanto a 
parte propriamente religiosa, a parte certas reflexoes que procedem do simples 
bom sentido e que ressaltam bastante bem o lado ridiculo da sedicente “religiao 
espirita”, e evidente que quase nao pode convencer mais que aos correligionarios 
do autor. Enfim, uma ultima parte esta dedicada aos perigos do espiritismo; aqui 
ao menos nao podemos mais que aprova-lo inteiramente; e possivelmente inclusi¬ 
ve o autor deveria ter insistido um pouco mais sobre estas considera9oes, posto 
que a finalidade mesma de seu estudo e, diz ele, “desanimar aos que estariam ten- 
tados a comprometer-se nesta via, funesta desde todos os pontos de vista”. 


18.- Edouard Arnaud. Recherche de la Verite: art, sience, occultisme, reli¬ 
gions. (Editions Leymarie, Paris). -O maior merito deste grosso volume, e sem 
duvida a evidente sinceridade do autor; este busca a verdade (mais Valeria possi¬ 
velmente dizer “sua” verdade, pois e muito “relativista”) atraves de considera9oes 
apoiadas de uma vez sobre a fisica moderna, a “metapsiquica” e as diversas varie- 
dades do ocultismo; nao tera que surpreender-se se, em tais condi9oes, nao obtem 
mais que hipotese cujo valor e dos mais contestaveis. Ele atribui uma particular 
importancia a Doutrina Secreta de Madame Blavatsky; e certo que recha9a ter em 
conta o que lhe parece muito “inverificavel”, mas nao deixa de acreditar que ha ai 
uma autentica expressao de uma “tradi9ao arcaica”; tambem suas informa9oes 
sobre as doutrinas orientais, tiradas de tal fonte, sao de natureza eminentemente 
fantastica. Acrescentemos que contribui a sua investiga9ao uma mentalidade visi- 
velmente influenciada de uma vez por sua mentalidade protestante e por sua pro- 
fissao de arquiteto, e isso mostra bem ainda seu carater puramente “individual”, 
tao afastado como e possivel da impessoalidade do verdadeiro conhecimento. 


Outubro de 1936 

19.- Rudolf Steiner. L Apparition des Sciences naturelles. (Association de la 
Science Spirituelle, Paris). - Este volume, como os que lhe precederam, represen- 
ta a edi9ao de uma serie de conferences, ministradas desta vez em Domach em 
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1922 - 1923 , e onde a “historia das ideias” e tratada de uma maneira muito particu¬ 
lar do autor. E certo que o desenvolvimento das ciencias modemas esta estreita- 
mente ligado a formagao de certa mentalidade, muito diferente da das epocas pre- 
cedentes; mas a natureza real da mudanga que se produziu assim no curso dos 
ultimos seculos, possivelmente nao e precisamente a descrita aqui, e os pontos de 
vista concernentes ao modo de conhecimento dos antigos recordam um pouco 
muito as fantasias dos “clarividentes” para que as possa de boa vontade levar a 
serio. 


20. - Petre Deunov. Le Maitreparle. (Redaction de la revue Jitno Zerno, Sofia). - 
As palavras deste “Mestre” bulgaro sao, em seu conjunto, de uma banalidade de- 
soladora; se as mencionamos entretanto, e porque ai se encontra a descrigao de 
uma “Augusta Fraternidade Universal” cuja constituigao se assemelha terrivel- 
mente a da famosa “Grande Loja Branca”; as historias deste genera se multipli- 
cam decididamente um pouco muito, ha algum tempo para impedir de ver ai um 
sintoma verdadeiramente inquietante! 

Novembro de 1936 

21. - Paul Brunton. A Search in secret Egypt (*). (Rider and Co. London). O 
autor, tendo publicado precedentemente A Search in secret India (**), da qual 
demos conta em seu momento, quis escrever um livro semelhante sobre o Egito; 
mas devemos dizer francamente que este novo volume e sensivelmente inferior ao 
outro, e que a tendencia “jornalistica” que haviamos ja sublinhado em certas par¬ 
tes deste esta muito mais incomodamente acentuada. Como quase todos os estran- 
geiros, interessou-se visivelmente mais pelo Egito antigo que pelo Egito atual; e 
verdadeiramente, os contatos que teve com este ultimo nao foram os mais felizes. 
Assim, podera surpreender o lugar que concede aos “fenomenos” produzidos pelo 
“faquir” Tahra Bey, muito conhecido por suas exibigoes nos music-halls da Euro- 
pa e da America; isso nao esta apenas em harmonia com o titulo do livro... Ha 
tambem um capitulo dedicado a um “mago” que nao e renomado, mas que nao 
tivemos nenhuma dificuldade em identificar, e que, apesar de suas extraordinarias 
pretensoes ( Es-saher min janbi’ Llah...), Nao e em suma mais que um enganador 
bastante habil. Em outro capitulo ainda, e questao de um hipnotizador operando 
pelos metodos mais vulgarmente ocidentais; e, ademais, apesar disso, um israelita 
autenticamente egipcio, embora o autor, por um equivoco bastante divertido, te- 
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nha-o tornado por um trances, acreditando inclusive reconhecer nele “a maneira 
animada de falar de sua ra9a”...segundo a ideia convencional que disso se fazem 
os ingleses! O que se relaciona com os encantadores de serpentes e possivelmente 
mais interessante, bem que tais feitos, para falar a verdade, sejam de uma ordem 
totalmente corrente, e que seja verdadeiramente excessivo querer tirar disso con- 
sidera9oes sobre a sobrevivencia possivel do pretenso “culto da serpente”... se 
passarmos ao que concerne ao Egito antigo, nao podemos evitar encontrar que as 
visoes e os sonhos tern ai muita importancia; isso nao era entretanto necessario 
para ter, por exemplo, a ideia de uma origem antediluviana e “atlante” da Esfinge 
e das Piramides, pois nos parece que tal ideia foi ja expressa em muitos livros. O 
autor quis passar sozinho uma noite no interior da Grande Piramide e, tambem ali, 
teve uma visao relacionada com a inicia9ao; mas, sem duvida por um efeito de 
seus estudos anteriores, esta tomou uma forma que recorda um pouco muito o 
“desdobramento astral” caro aos ocultistas; que a Grande Piramide tenha podido 
ser um lugar de inicia9ao, nao o contradiremos certamente, quanto mais quanto 
que esta hipotese e ao menos mais verossimil que certo numero de outras, que o 
autor critica ademais com muito bom sentido (compreendido ai, o que e bastante 
mais meritorio por parte de um ingles, a teoria “profetica” sobre a qual teremos 
que voltar a proposito de outro livro); mas, inclusive se a coisa estivesse provada, 
nao teriamos avan9ado mais quanto ao conhecimento das modalidades particula- 
res da inicia9ao egipcia, e as alusoes dos autores antigos sao certamente muito 
insuficientes para que possamos nos fazer uma ideia, embora fosse pouca precisa. 
-Ao final do volume, o autor conta seu encontro com um “adepto” (?), cujos dis- 
cursos sobre o perigo de certas escava9oes nas tumbas antigas nada tern de parti- 
cularmente “transcendente”; nao queremos certamente por em duvida sua boa fe, 
mas nos perguntamos se nao teria sido tudo simplesmente mistificado... 

(*). El Egipto secreto (O Egito Secreto), Kier, Buenos Aires. 

(**). La India secreta (A India Secreta), Kier, Buenos Aires. 


22.- Georges Barbarin. Le Secret de la Grande Pyramide ou la Fin du Monde 
adamique. (Editions Adyar, Paris). - Que ha um “segredo” da Grande Piramide, 
seja que tenha sido um lugar de inicia9ao, como diziamos antes, seja que, por sua 
orienta9ao e suas proposes, represente como um resumo de certas ciencias tra- 
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dicionais, seja inclusive que as duas coisas sejam certas ao mesmo tempo, isso e 
muito provavel, quanto mais que certas tradi9oes mais ou menos deformadas, mas 
cuja origem se remonta sem duvida muito longe, parecem aludir a isso: mas que 
os modernos tenham reencontrado esse “segredo”, e o que parece muito mais du- 
vidoso. Tem-se escrito muito a respeito, e especialmente sobre as medidas da Pi¬ 
ramide; certas comprova9oes geometricas, geodesicas, astronomicas, parecem 
muito evidentes e nao carecem de interesse, mas sao em suma bem fragmentarias, 
e, junto a isso, se tern feito tambem muita fantasia; ademais, pode-se saber com 
seguran9a o que era a unidade de medida empregada pelos antigos Egipcios? O 
autor deste livro da primeiro uma olhada em todos esses trabalhos, compreendidas 
as hipoteses mais extravagantes, como a que quer descobrir uma carta das fontes 
do Nilo na disposi9ao interior da Piramide, e aquela segundo a qual o “Livro dos 
Mortos” nao seria outra coisa que uma explica9ao desta mesma disposi9ao; nao 
podemos, por outro lado, ser de sua opiniao quando diz que os conhecimentos 
geograficos e outros dos que se encontra ai o testemunho “nao sao senao uma ex- 
pressao da ciencia humana e nada mais”, pois isso prova que ignora a verdadeira 
natureza das ciencias tradicionais e que as confunde com as ciencias profanas... 
Mas deixemos isso, pois nao e em suma o objeto principal deste volume: aquilo 
do que se trata e aqui sobre tudo, e que e de um carater bem mais fantastico, sao 
as “profecias” que se quiseram descobrir medindo, de modo alem que nao carece 
de arbitrariedade, as diferentes parte dos corredores e das camaras da Piramide, 
para fazer corresponder os n urn eras assim obtidos com periodos e com datas da 
historia. Desde ha muito tempo ja se tem feito ao redor destas teorias, sobretudo 
na Inglaterra, uma extraordinaria propaganda cujas inten9oes parecem, sobretudo, 
suspeitas, e que nao devem ser inteiramente desinteressadas; certas pretensoes 
concementes a descendencia das “tribos perdidas de Israel” e outras coisas deste 
genera, sobre as quais o autor passa bem mais rapidamente, nao sao provavelmen- 
te de todo ponto estranhas a esse assunto... Como quer que seja, ha em tudo isso 
um absurdo que e tao manifesto que nos surpreendemos de que ninguem pare9a 
have-lo percebido; com efeito, caso os construtores da Piramide hajam realmente 
incluido “profecias”, duas coisas seriam plausiveis: ou ditas “profecias”, que de¬ 
viant estar apoiadas sobre certo conhecimento das “leis ciclicas”, relacionam-se 
com a historia geral do mundo e da humanidade, ou foram adaptadas de maneira 
que concirnam mais especialmente ao Egito; mas nao e nenhuma coisa nem outra, 
posto que tudo o que ai se pode encontrar e reconduzido exclusivamente, ao ponto 
de vista primeiro do Judaismo, e do Cristianismo depois, de sorte que terei que 
concluir logicamente dai que a Piramide nao e um monumento egipcio senao um 
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monumento judaico-cristao! Ainda convem acrescentar que tudo e concebido se- 
gundo uma pretensa “cronologia” biblica conforme o “literalismo” mais estreito e, 
digamo-lo, mais protestante; haveria ainda muitas outras observagoes curiosas que 
fazer: passou, do comego da era crista, nao se teria encontrado nenhuma data inte- 
ressante a assinalar antes da... das primeiras ferrovias; tera que acreditar que esses 
antigos construtores tinham uma perspectiva muito modema em sua apreciagao da 
importancia dos eventos: esse e o elemento grotesco que, como dizemos em outra 
parte, nunca falta nesta classe de coisas, e pelo qual se delata sua verdadeira ori- 
gem... Agora, eis aqui o que ha possivelmente de mais inquietante em todo este 
assunto: a data do 15-16 de setembro de 1936 e indicada, com surpreendente pre- 
cisao, como devendo marcar a entrada da humanidade em uma era nova e “o ad- 
vento de uma renovagao espiritual”; de fato, nao parece que nada particularmente 
destacavel se produziu nesta data, mas o que e o que quer dizer em realidade? O 
autor evoca a respeito numerosas predigoes mais ou menos concordantes, e das 
quais a maior parte sao muito suspeitas tambem, seja em si mesmos, seja sobretu- 
do pelo uso que querem fazer delas quern as difunde; ha ai muito para que se trate 
de uma simples “coincidencia”, mas, por nossa parte, so tiramos uma conclusao: e 
e que certas pessoas procuram atualmente criar por este meio um “estado de espi- 
rito” favoravel a realizagao proxima de “algo” que entra em seus intuitos; e, como 
se poderia deduzir sem dificuldade, nao somos certamente dos que desejam o exi- 
to desta empresa “pseudo espiritual”! 


23.- Gabriel Trarieux d'Egmont Le Thyrse et la Croix. (Editions Adyar, Paris) 
Reencontramos aqui a surpreendente confianga nas “fontes” teosoficos e ocultistas 
que havemos ja notado, faz algum tempo, em outra obra do mesmo autor; a isso se 
acrescenta ainda esta vez, ensinamentos “rosacrucianos” devidos a um guia ano- 
nimo que nao deixa de nos ser passageiramente suspeito, pelas razoes que expo- 
mos em outra parte a proposito do “pseudo rosacrucianismo” moderno. Resulta de 
tudo isso, especialmente no que conceme ao “Misterio de Cristo”, algo que, natu- 
ralmente, assemelha-se muito as teorias “messianicas” dos teosofistas, mas ainda 
sobrecarregado em certo modo pela mescla com os outros elementos que acaba- 
mos de mencionar; certas passagens dao uma impressao verdadeiramente inquie¬ 
tante... Quanto a historia do esoterismo cristao, tal como e apresentada aqui, tende 
a confundir constantemente este esoterismo com a “heresia” e com as “seitas”; 
nos havemos frequentemente aplicado precisamente a dissipar esta confusao para 
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ter que insistir de novo sobre tudo o que tem de erroneo em semelhante maneira 
de considerar as coisas. Entenda-se bem, quando se chega aos tempos atuais rea- 
parecem ainda as intervengoes da “Grande Loja Branca”, o advento da “Era de 
Aquario”, e outras coisas que nos sao muito conhecidas; tambem, quando o autor 
fala dos “Poderes tenebrosos que nos dirigem e de seus perspicazes metodos”, nao 
pode senao expressar-se muito sinceramente o lamento de que esteja tao longe de 
dar prova de uma perspicacia igual a deles e de discemir sua agao aonde se exerce 
verdadeiramente! -Nao queremos destacar certos enganos de references, mas ha, 
entretanto, um que nos toca um pouco muito de perto para que nao digamos nada 
dele: Monsenhor R. H. Benson escreveu um livro titulado O Amo do Mundo, e 
nao O Rei do Mundo; Como alem disso e do Anticristo de que se trata ai, e como 
aquilo do que falamos em nosso proprio livro sobre Le Roi du Monde e de um 
carater totalmente oposto, semelhante engano e extremamente incomodo; ate aqui, 
nao se tinha encontrado ainda mais que as pessoas da R. I. S. S. (Revue Internati¬ 
onale des Societes Secretes) para confundir, muito menos involuntariamente ade- 
mais, ao “Rei do Mundo” com o “Principe deste Mundo”! 

24.- Rudolf Steiner. L Evangile de Saint Luc. (Association de la Science Spiri- 
tuelle, Paris). Estas conferences foram ministradas na Basileia, ante os membros 
da sociedade Teosofica, da qual o autor nao havia se separado ainda nessa epoca; 
e as interpretagoes que apresentam sao possivelmente ainda mais fantasticas, se 
isso for possivel, que as que tem curso “oficialmente” entre o comum dos teoso- 
fistas. Parece que, quando o evangelista fala de "testemunhas oculares”, tera que 
traduzi-lo por “clarividentes”; partindo dai, nao ha mais que fazer que apelar a 
“cronica do Akasha ” e o que dela se tira nao e banal! Assim, tira o chapeu que foi 
o “Buda transfigurado” quern apareceu aos pastores na forma de um “exercito 
celestial”, depois que houve simultaneamente dois meninos Jesus, um de Nazare e 
o outro de Belem, em quern se reencamou respectivamente Adao e Zoroastro, em 
espera de outras transformagoes... Acreditamos inutil prosseguir esta historia mais 
que complicada; verdadeiramente, se alguem se propor deliberadamente embru- 
lhar tudo para fazer das origens do Cristianismo uma especie de argamassa in- 
compreensivel, seria dificil faze-lo melhor; e, se inclusive tal intengao nao presi- 
diu conscientemente a elaboragao de todas estas fabulas, a impressao que se des- 
prende delas nao e menos penosa, e a maneira peremptoria em que sao afirmadas 
como “feitos”, acrescenta pior impressao; quereriamos ao menos, pela memoria 
do autor acreditar que nao desempenhou em tudo isso mais que um simples papel 
de “sugestionado”! 
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Junho de 1937 

25 . - Rene Lacroix-a-rHenri. Theories etprocedes radiesthesiques. (Henri Dan¬ 
gles, Paris). 

-Este livro marca visivelmente um esforgo para encerrar a radiestesia em limites 
"razoaveis”, o autor, que alem disso se afirma claramente catolico, parece ter per- 
cebido, melhor que a maior parte de seus colegas, o perigo de certos “exageros”; 
as aplica9oes “adivinhatorias” em particular, causam-lhe algumas inquieta9oes, no 
qual nao podemos senao aprova-lo. Somente quando ele declara que a “verdadeira 
radiestesia nao deve conduzir ao espiritismo” nos tememos que se fa9a ilusoes, 
pois a fronteira e mais dificil de tra9ar do que acredita; e essas afinidades suspei- 
tas nao seriam precisamente, no fimdo, a verdadeira razao do “lan9amento” da 
radiestesia em nossa epoca? O mesmo, alem disso, nao pode fazer outra coisa que 
recorrer aos procedimentos que chama “mentais”, que nao o sao for9osamente, 
mas que em todo caso sao sem duvida “psiquicos”; seus metodos pretensamente 
“chines” e “egipcio”, que nao repousam mais que sobre uma quimerica aplica9ao 
de certos simbolos, ou ainda a constru9ao de sua “varinha Plutao”, nao nos pare- 
cem tampouco isentos de toda recrimina9ao a respeito. Sua lista das “ondas noci- 
vas”, onde as influencias fisicas e psiquicas estao curiosamente mescladas, e ainda 
mais instrutiva no mesmo aspecto; se sua inten9ao e fazer da radiestesia uma cien- 
cia puramente fisica, no sentido que se da atualmente a palavra, nao se poderia 
dizer que esteja em vias de obte-lo; pensamos, alem disso, por nossa parte, que e 
uma coisa impossivel, ou entao...nao seria ja a radiestesia. Assinalemos inciden- 
talmente ao autor que, contrariamente ao que parece acreditar, o artigo sobre a 
radiestesia que apareceu aqui no ultimo ano nao e de nos absolutamente: suuin 
cuique... 

Outubro de 1937 

26 . - Dr. A. Auvard. Medecine esoterique. (Henri Durville, Paris). O autor apre- 
senta neste folheto uma classifica9ao das enfermidades que vale possivelmente em 
outro aspecto, mas que certamente nao tern nada de esoterica; nao se funda em 
realidade mais que sobre teorias muito contestaveis, e cuja inspira9ao teosofista e 
totalmente manifesta. Por outro lado, se for plausivel que se adote, em certa medi- 
da, uma terminologia convencional para a comodidade da exposi9ao, e-o muito 
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menos que se admita para isso a necessidade de forjar palavras cuja constituigao e 
um verdadeiro desafio a todas as regras linguisticas! O autor fabricou uma especie 
de doutrina a qual deu o nome de “evoluismo” ( evoluisme ), o qual ja indica bas- 
tante suas tendencias essencialmente modemas; isso e assunto dele, mas que se 
pretenda alem que esta doutrina e no fundo identica ao “Vedismo”, eis aqui o que 
e mais grave e que testemunha uma bem molesta incompreensao. 


27.- Dr. A. Auvard. Politique esoterique. (Henri Durville, Paris). - Esta obra do 
mesmo autor daria lugar as mesmas criticas que a precedente, pois se trata de 
uma aplicagao, em um dominio diferente, das mesmas teorias e dos mesmos pro- 
cedimentos de exposigao. Nao insistiremos apenas sobre ela, mas nao podemos 
evitar ou comprovar ao menos que o governo que sonha implica uma estranha 
ideia do “espiritual” e da “teocracia”, assim como da iniciagao: os funcionarios, 
alcaides e prefeitos, que serao ao mesmo tempo, sacerdotes da “religiao evoluis- 
ta”, e entre os quais se recrutarao “iniciados” que nao serao ainda mais que “fun¬ 
cionarios superiores”, sem falar de um “instituto esoterico” onde entrarao, ao sair 
do liceu, os destinados a estas carreiras administrativas, eis aqui algo que recorda 
sobretudo as utopias fourieristas e Saint-simonistas mais que as concepgoes de 
uma ordem menos profana...O que pensar tambem de uma contagem onde sao 
agrupados “ esotere (sic), rosa-cruz (!), espirita, hermetista, medium, filosofo”, 
como “adornando o livre-pensamento”? Mas, ffancamente, pode-se esperar algo 
muito melhor de alguem que termina seus escritos ao grito de “Viva a etica”? 


Dezembro de 1937 

28.- Paul Le Cour. L'Ere du Verseau (L'Avenement de Ganimede). (“Atlantis”, 
Vincennes). - Havemos ja tido as vezes ocasiao de assinalar a singular obsessao 
que constituem para alguns de nossos contemporaneos as pretendidas “profecias” 
em geral, e o an unci o de na proxima “Era de Aquario” em particular. Este livro se 
vincula tambem a esse genero de preocupagoes; encontra-se ademais pouco de 
novo, pois a maior parte das coisas que contem tinham sido ja ditas pelo autor em 
seus artigos de Atlantis. Notaremos somente que se expoe mais que nunca como 
herdeiro e continuador do Hieron do Paray-le-Monial, algo do qual nao ha possi- 
velmente que felicita-lo muito, pois, se houve nesse “centra de esoterismo cris- 
tao”, de um carater bastante especial, certas ideias interessantes, haveria tambem 
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mais de fantasia que outra coisa: a imagina^ao do M. da Sarachaga, era quase tao 
fertil como a do Sr, Paul Le Cour mesmo! Por outro lado, e dai de onde este ulti¬ 
mo tirou a famosa teoria do Aor-Agni, na qual viu uma revelagao prodigiosa, e da 
qual acredita agora reencontrar o rastro nos nomes e as palavras mais variadas; 
mas ja falamos anteriormente de todas essas fantasias para voltar a isso mais am- 
plamente. Tentando responder as obje9oes que levantamos contra a associa9ao 
desses dois termos Aor-Agni, Paul Le Cour sublinha primeiro que “existem muitos 
termos compostos de palavras de linguas diferentes”; isso e certo para as linguas 
modemas, bem que os linguistas nao admitam por outro lado de bom grau esse 
procedimento de forma9ao hibrida, que eles consideram com razao como muito 
incorreta; mas, no que conceme as linguas sagradas, semelhante coisa e de todo 
ponto impossivel. Seguidamente, ele acrescenta “que nao ve sobre o que repousa- 
ria a interdi9ao de ver no fogo a luz Aor e o calor Agni ”; desgra9adamente, o que 
havemos dito e o que mantemos, e que, se Aor for, com efeito, a luz em hebreu, 
Agni, em sanscrito, nao e somente o calor, mas sim bem mais o fogo mesmo, de 
uma vez luz e calor; entao, o que pode valer tal resposta? -Ha tambem neste livro 
uma curiosidade que lamentariamos nao assinalar: em um lugar (P. 67 ), o princi- 
pio da era judia e fixado em 4.000 anos antes da era crista (o que e uma confusao 
pura e simples com a era ma9onica), e, em outro, (P. 139 ), em 4 . 320 ; o autor faria 
bem em ficar de acordo ao menos consigo mesmo; mas o que e mais fastidioso, e 
que nenhuma nem outra das duas indica9oes e exata, pois dita era judaica come9a 
em realidade em 3.761 anos antes da era crista! 


29.- Gabriel Trarieux d'Egmont Que sera 1938? - As previsoes para no pro¬ 
ximo ano nao sao algo que nos concirna, quanto mais quanto que tocam for9osa- 
mente um dominio, o da politica, que nao queremos abordar de nenhum modo. 
Sabe-se ademais bastante o que pensamos do estado atual da astrologia; o mais 
surpreendente em tais condi9oes, e que da as vezes resultados justos apesar de 
tudo, e possivelmente convem atribui-los em boa parte, como o reconhece o autor 
deste livro, as faculdades especiais do astrologo que os obtem, a uma especie de 
“intui9ao”, se se quiser, mas que haveria que guardar-se de confundir com a ver- 
dadeira intui9ao intelectual, que sem duvida e de muito outra ordem. Como quer 
que seja, encontramo-nos aqui, ao lado de tais previsoes, certas considera9oes de 
um alcance mais geral, entre as quais ha as que se relacionam ainda com a famosa 
“Era de Aquario” (o autor anuncia inclusive sua inte^ao de fazer aparecer uma 
obra levando esse titulo, no qual foi adiantado pelo Sr. Paul Le Cour): pareceria 


Agosto/01(R) 


265 



Rene Guenon, O Teosofismo, Historia de uma pseudo-religiao 


que estamos ja nessa era desde 1793, enquanto que outros afirmam entretanto que 
nao comcgaria a nao ser em alguns seculos; e verdadeiramente singular que nao 
seja possivel ao menos um acordo sobre este ponto! Naturalmente, trata-se tam- 
bem das sedicentes” profecias” que tern curso em nossa epoca; mas o autor, mais 
razoavel nisso que muitos outros, reconhece que nao as deve aceitar todas sem 
discernimento, e ainda menos os multiplos comentarios que se vieram a acrescen- 
tar; com respeito aos “profetas da Grande Piramide, em particular, da prova de 
certo ceticismo, do qual nao podemos mais que lhe felicitar. Dedica seu ultimo 
capitulo a Nostradamus, quem, diz ele, nao e unicamente astrologo”, o que e to- 
talmente exato, mas em quem quer ver sobretudo um “clarividente", o que era 
muito menos ainda; de fato, trata-se do conhecimento de certas ciencias tradicio- 
nais distintas da astrologia, bem que pertencentes igualmente a ordem cosmologi- 
ca, e ainda mais completamente perdidas para nossos contemporaneos... 


Janeiro de 1938 

30,- Vladimir Pozner, Le Mors au Dents (Editions Denoel, Paris). - Este livro e 
um relato "novelado" e muito "lugubre", por um evidente espirito de hostilidade 
partidarista, da agitada carreira do barao Ungern-Sternberg, de quem j a se tratou 
faz tempo, ademais sob um aspecto diferente, na obra de Ferdinand Ossendowski, 
Betes, Hommes etDieux (*). O verdadeiramente curioso e que a propria existencia 
do personagem foi entao posta em duvida por alguns, e o mesmo se produz de 
novo esta vez; nao obstante, pertenceu a uma familia do Baltico muito conhecida, 
aparentada com a do conde Hermann Keyserling, uma carta do qual se reproduz 
no livro. Pode nao carecer de interesse, para alguns, que esclaregamos um pouco 
as coisas e elucidemos uma historia que parece ter sido conscientemente manipu- 
lada; com este proposito, citaremos as principals passagens de algumas cartas es- 
critas em 1924 pelo major Antoni Alexandrowicz, oficial polones que esteve, co- 
mo comandante da artilharia mongol, sob as ordens diretas do barao von Ungern- 
Sternberg entre 1918 e 1919, ja que nos parece que oferecem neste ponto a ideia 
mais justa: "O barao Ungern era um homem extraordinario, de uma natureza mui¬ 
to complicada, tanto do ponto de vista psicologico como politico. Por indicar de 
uma maneira muito simples seus rasgos caracteristicos, poderiamos formula-los 
assim: 1°, era um inflamado adversario do bolchevismo, no qual via um inimigo 
da humanidade e de seus valores espirituais; 2°, desprezava aos russos, que a seus 
olhos tinham traido a Entente, tendo quebrado durante a guerra seu juramento de 
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fidelidade ao Czar, e depois aos dois govemos revolutionaries, tendo aceito a 
seguir o govemo bolchevique; 3°, apenas se relacionava com nenhum russo, e 
somente frequentava aos estrangeiros (e tambem aos poloneses, a quem estimava 
por causa de sua luta contra Russia); entre os russos, preferia as gente simples aos 
intelectuais, por estarem menos corrompidos; 4°, era um mistico e um budista; 
abrigava o pensamento de fundar uma ordem de vinganga contra a guerra; 5°, con- 
siderava a fun dag ao de um grande imperio asiatico em luta contra a cultura mate- 
rialista da Europa e a Russia sovietica; 6°, estava em contato com o Dalai-lama, o 
"Buda vivente", e com os representantes do Isla na Asia, e possuia o titulo de sa- 
cerdote e do Khan mongol; 7°, era brutal e desumano como so um asceta e um 
sectario podem se-lo; sua falta de sensibilidade superava o imaginavel, e em sua 
presenga se pareceria encontrar-se frente a um ser imaterial, com uma alma fria 
como o gelo, que nao conhecia nem a dor, nem a piedade, nem a alegria, nem a 
tristeza; 8°, possuia uma inteligencia superior e de extensos conhecimentos; nao 
existia tema algum sobre o qual nao pudesse emitir uma opiniao judiciosa; de uma 
olhada, julgava o valor do homem que tinha em frente... Em principios de junho 
de 1918, um Lama predisse ao barao Ungem que seria ferido a finais desse mes- 
mo mes, que encontraria a morte depois de que seu exercito tivesse entrado na 
Mongolia e que sua gloria se estenderia por todo mundo. Efetivamente, ao ama- 
nhecer de 28 de junho, os bolcheviques atacaram a estagao da Dauria... E o barao 
resultou ferido de bala no flanco esquerdo, perto do coragao. Igualmente, a predi- 
gao se realizou no que conceme a sua morte: esta se produziu no momento em que 
a gloria de sua vitoria percorria o mundo inteiro". A ultima frase e possivelmente 
excessiva, a julgar pelas discussoes as quais aludimos em principio; mas o que 
parece seguro e que nunca foi capturado pelos bolcheviques e que, embora muito 
jovem ainda, morreu de morte natural, contrariamente a versao do Vladimir Poz- 
ner. Os leitores deste poderao alem de ver, depois destas indicagoes, se um perso- 
nagem semelhante pode nao ter sido no fundo, como tie insinua, mais que um 
simples agente ao servigo do Japao, ou se verdadeiramente atuou movido por in- 
fluencias de uma ordem muito distinta; acrescentaremos a proposito disto que ele 
nao foi precisamente o que poderia chamar um "neo-budista", pois, segundo al- 
gumas informagoes que nos chegaram por outras fontes, a adesao de sua familia 
ao Budismo se remontava a tres geragoes. Por outro lado, assinalou-se recente- 
mente que certos fenomenos de "encantamento" se produziram no castelo do Un¬ 
gem; nao se trataria da manifestagao de alguns "residuos psiquicos" em conexao 
mais ou menos direta com toda esta historia? 
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(*). Tradugao espanhola: En tierra de demonios. Abraxas, Madrid. 


31 I Protocolli dei Savi Anziani di Sion. Versione italiana con appendice e in- 
troduzione (La Vita Italiana, Roma). A tradugao italiana dos famosos Protocolos 
dos Sabios do Siao, publicada em 1921 pelo Dr. Giovanni Preziosi, diretor da 
"Veta Italiana", acaba de ser reeditada com uma introdugao de Julius Evola, quern 
tenta por um pouco de ordem nas interminaveis discussoes as quais este "texto" 
deu e segue dando lugar distinguindo duas questoes diferentes e que nao necessa- 
riamente sao solidarias, a de sua "autenticidade" e a de sua "veracidade", e esta 
ultima seria, segundo ele, a mais importante na realidade. Sua autenticidade ape- 
nas e sustentavel, e isso por multiplas razoes que nao examinaremos aqui; a este 
respeito, somente chamaremos a atengao sobre um ponto que parece nao ter sido 
suficientemente tornado em consideragao, e que nao obstante e possivelmente o 
mais decisivo: e e que uma organizagao verdadeira e seriamente secreta, seja qual 
for por outro lado sua natureza, jamais deixa detras de si documentos escritos. 

Por outro lado, indicaram-se as "fontes" das quais foram obtidos quase textual- 
mente numerosas passagens dos Protocolos : o Dialogue aux Enfers entre Machi- 
avel et Montesquieu, de Maurice Joly, panfleto dirigido contra Napoleao III e pu- 
blicado em Bruxelas em 1865, e o discurso atribuido a um rabino de Praga na no¬ 
vela Biarritz, publicada em 1868 pelo escritor alemao Hermann Goedsche sob o 
pseudonimo do Sir John Retcliffe. Ainda existe outra "fonte" que, conforme sai- 
bamos, jamais foi assinalada: o romance titulado Baron Jehova, de Sidney Vigne- 
aux, publicado em Paris em 1886 e dedicado, o que e bastante curioso, "ao muito 
gentil-homem A. de Gobineau, autor do Essai sur I'inegalite des races humaines, 
incluido no Walhalla em 13 de outubro de 1882". Ha de assinalar tambem que, 
segundo uma indicagao dada nas Memoires d'une alienee da Srta. Hersilie Rouy, 
publicadas por E. Le Normant des Varannes (Paris, 1886, pp. 308-309), Sidney 
Vigneaux era, assim como este ultimo, um amigo do Dr. Henri Favre, do qual 
falamos anteriormente; trata-se de uma estranha historia em que igualmente apa- 
rece o nome de Jules Favre, quern ademais se encontra misturado em tantos assun- 
tos do mesmo genera, que e dificil ver nisso uma simples coincidencia... Pode-se 
ler no Baron Jehova (pp. 59 a 87) um suposto "Testamento do Ybarzabal" que 
apresenta similitudes absolutamente notaveis com os Protocolos, mas com a im¬ 
portante particularidade de que os judeus aparecem somente como o instrumento 
de execugao de um piano que nao foi nem concebido nem desejado por eles. Ad- 
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vertem-se alem, alguns tra 90 S semelhantes na introduqao ao Joseph Balsamo de 
Alexandre Dumas, embora nao se trate aqui absolutamente dos judeus, mas sim de 
uma imaginaria assembleia maqonica; acrescentaremos que esta assembleia nao 
deixa de ter certa rela 9 ao com o "Parlamento" pseudo-Rosacruciano descrito, qua- 
se exatamente na mesma data, pelo escritor americano George Lippard em "Paul 
Ardenheim, the Monk of the Wissahickon", extrato reproduzido pelo Dr. Swin¬ 
burne Clymer em The Rosicrucian Fraternity in America. Esta claro que todos 
estes escritos, em sua forma mais ou menos "novelescas", extraem em suma sua 
inspira 9 ao geral de uma mesma "corrente" de ideias, aprovem por outro lado ou 
nao seus autores estas ideias, e que, alem disso, segundo suas tendencias ou suas 
particulares prevenqoes, atribuem sempre sua origem aos judeus, aos ma 9 ons ou a 
quern seja; o essencial de tudo isso, em definitivo, e o que constitui, poderia dizer- 
se, seu elemento de "veracidade", e a afrrma 9 ao de que toda a orientaqao do mun- 
do modemo responde a um "piano" estabelecido e imposto por alguma organiza- 
9 ao misteriosa; bem se sabe o que nos pensamos a este respeito, e frequentemente 
nos explicamos ja sobre o papel da "contra-iniciaqao" como para nao ter necessi- 
dade de insistir de novo. Para falar a verdade, nao era absolutamente necessario 
ser um "profeta" para dar-se conta destas coisas na epoca em que foram redigidos 
os Protocolos, provavelmente em 1901, nem tampouco naquela a que se remon- 
tam a maior parte das demais obra as quais aludimos, quer dizer, para a metade do 
seculo XIX; ja entao, embora fossem menos aparentes que hoje em dia, era sufici- 
ente uma observaqao um pouco perspicaz; mas agora devemos fazer uma indica- 
9 S 0 que nao faz honra a inteligencia de nossos contemporaneos: se alguem se li- 
mitar a expor "honestamente" o que comprova e o que logicamente deduz disso, 
ninguem lhe acredita ou nem sequer lhe presta atenqao; se, pelo contrario, apre- 
senta as mesmas coisas como emanando de uma organiza 9 ao imaginaria, estas 
adotam rapidamente um aspecto "documentario", e todo mundo fica em movimen- 
to: estranho efeito das supersedes inculcadas nos modemos pelo muito famoso 
"metodo historico" e que formam parte, elas tambem, das indispensaveis suges- 
toes com vistas ao cumprimento do "piano" em questao. Devemos ainda indicar 
que, segundo a "fabula 9 ao" dos proprios Protocolos, a organizaqao que inventa e 
propaga as ideias modernas, para alcazar seus fins de domina 9 ao mundial, e per- 
feitamente consciente da falsidade de suas ideias; e evidente que, com efeito, deve 
ser realmente assim, pois muito bem sabe a que ater-se; mas entao parece que a 
ado 9 ao de tal mentira nao possa ser, em si mesmo, o verdadeiro e unico objetivo 
que se propoe, e isto nos conduz a considerar outro ponto que, indicado pelo Evo- 
la em sua introdu 9 ao, foi retomado e desenvolvido no numero de novembro da 
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"Vida Italiana", em um artigo assinado por Arthos" e titulado " Transformazioni 
del Regnum". Com efeito, nao somente se encontra nos Protocolos a exposigao de 
uma "tatica" destinada a destruigao do mundo tradicional, o que constitui seu as- 
pecto mais negativo e corresponde a fase atual dos acontecimentos; tambem se 
acha a ideia do carater simplesmente transitivo desta fase e do posterior estabele- 
cimento de um " Regnum " supranacional, ideia que pode ser considerada como 
uma deformagao da do "Sacro Imperio" e de outras concepgoes tradicionais ana- 
logas que, como recorda o autor do artigo, foram expostas por nos no Le Roi du 
Monde. Para explicar este fato, "Arthos" apela as separagoes que, constituindo-se 
inclusive em uma verdadeira "subversao", podem sofrer certos elementos, autenti- 
camente tradicionais em sua origem, que se sobrevivem em certo modo a si mes- 
mos, quando o "espirito" se retirou deles; e entrevista, em apoio desta tese, o que 
nos havemos dito recentemente aqui com respeito aos "residuos psiquicos"; por 
outro lado, as consideragoes que contribui sobre as fases sucessivas da separagao 
moderna e sobre a possivel constituigao, em tanto que ultimo termino desta, de 
uma verdadeira "contra-tradigao", da que o " Regnum " seria precisamente sua ex- 
pressao na ordem social, poderao possivelmente contribuir para elucidar mais 
completamente este aspecto da questao que, inclusive totalmente alem do caso 
especial dos Protocolos, nao esta certamente desprovido de interesse. 


Margo de 1938 

32.- Upton Sinclair. Comment je crois en Dieu. Traduit de E anglais par Henri 
Delgove et R. N. Raimbault (Editions Adyar, Paris). A concepgao “religiosa” do 
autor, que, por outro lado, nao se pode consentir em chamar assim mais que a 
condigao de especificar que se trata de simples “religiosidade” e nao de religiao 
propriamente dita; esta concepgao, dizemos, e, no fundo, uma mescla bastante 
tipicamente americana de “idealismo” e de “pragmatismo”: ele nota a necessidade 
de acreditar em um “ideal”, o que e muito vago, e, ao mesmo tempo, quer que este 
“ideal”, que convem em denominar “Deus” ate confessando que nao sabe o que 
este e verdadeiramente, serve-lhe” virtualmente em todo tipo de circunstancias; 
deve lhe servir especialmente , conforme parece, para curar-se quando esta doen- 
te, pois as historias de “curas mentais” e de “religioes curadoras” ocupam no livro 
um lugar particularmente importante (destaquemos a este respeito que a “forma- 
gao” do Emile Coue nao era possivelmente tao diferente como ele acredita da do 
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M. Baker Eddy, pois, feito que ignora provavelmente, Emile Coue, antes de fun- 
dar sua propria escola de “auto-sugestao”, tinha sido o discipulo do Victor Segno 
e dos “mentalistas” americanos, que tem muitos pontos comuns com a Christian 
Science ). Por seu lado “idealista”, esta maneira de ver se vincula manifestamente 
ao que chamamos o “psicologismo”, pois e evidente que o valor ou a eficacia de 
um “ideal” como tal nao pode ser mais que puramente psicologico (e ademais ele 
impulsiona esta tendencia ate a querer explicar psicologicamente, assimilando-os 
a simples sugestoes, feitos que pertencem ao dominio da magia ou da bruxaria); 
mas, alem disso, como ocorre muito frequentemente hoje em semelhante caso, 
intervem tambem elementos que procedem de um “psiquismo” bastante suspeito 
posto que, no fundo, trata-se sobretudo, de apelar ao “subconsciente”, no qual o 
autor nao faz alem senao seguir William James, seu mestre em “pragmatismo”; 
esta totalmente disposto a atribuir a fenomenos psiquicos tais como a telepatia e a 
clarividencia, um valor “espiritual”, o que e uma bem lamentavel ilusao; e se pode 
inclusive perguntar se, em defmitivo, o que ele “deifica” nao e simplesmente seu 
proprio subconsciente...-Ha na tradugao algumas faltas de linguagem verdadeira- 
mente estranhas: Assim, as celulas do cerebro sao em realidade celulas “cere- 
brais” e nao “cervicais”, o que significa celulas do pescogo; e “sectatario” e um 
barbarismo bastante divertido, aparentemente formado por uma confusao de “se- 
quaz” ( sectateur ) com “sectario” ( sectaire ). 


Julho de 1938 

33.- Kernei'z. Le Yoga de l Occident. (Editions Adyar, Paris). - Este livro, que se 
apresenta como uma continuagao ao Hatha-Yoga do mesmo autor, de que falamos 
em seu momento, quer ser um intento de adaptagao, para uso dos ocidentais, de 
metodos inspirados, ou melhor, imitados dos do Yoga; nao podemos dizer que o 
tenha obtido, pois e de uma vez falso e perigoso. O que e falso, primeiro, e a ideia 
de que o Yoga e algo independente de toda vinculagao a uma tradigao qualquer; 
nao se podera nunca, em tais condigoes, praticar outra coisa que “pseudo-ritos” 
que nao terao nenhum resultado efetivo de ordem superior, posto que nenhuma 
influencia espiritual intervira, e que nao podera ter mais que efeitos unicamente 
psiquicos de um carater bem mais inquietante. O que e nao menos falso, e o ponto 
de vista “idealista” e “subjetivista” do autor, que afeta a toda sua interpretagao e 
no principio mesmo; nao aparecem senao visoes filosoficas modemas, que nao 
poderiam ter, diga-se o que se disser, a menor relagao com as doutrinas tradicio- 
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nais; nao chega ate a apresentar como “postulados” do Yoga umas proposi 9 oes 
cuja substancia esta tirada de Kant e de Schopenhauer? A consequencia deste pon- 
to de vista e que aquilo de que se trata em realidade nao e, no fundo, mais que um 
vulgar metodo de “auto-sugestao”; o autor o reconhece ademais, mas se imagina 
que os resultados assim obtidos sao espiritualmente validos; a verdade e que sao 
perfeitamente nulos, inclusive negativos; com efeito, aquilo ao que atracarao o 
mais certamente os que queiram praticar os exercicios que ele indica, e uma de- 
composi 9 ao psiquica irremediavel... Tudo isso se acompanha com teorias das 
quais o menos que pode dizer-se e que sao muito estranhas: ha assim, especial- 
mente, uma interpreta 9 ao biologica do “Adao” que os Cabalistas achariam bem 
inesperada; ha tambem a muito famosa concep 9 ao “pseudo-mistica” do “androgi- 
no” realizado pela fusao de dois seres diferentes, que nao pode ter senao as mais 
funestas consequencias. Passaremos sobre a cren 9 a na reencama 9 ao e sobre outras 
ideias que nao procedem mais que do “ocultismo” corrente; mas nao podemos nos 
dispensar de nos deter em um paragrafo dedicado a elei 9 ao provisoria de uma re¬ 
ligiao”, pois contem confusoes verdadeiramente inauditas. Primeiro, nao se trata 
ai de tudo, como se poderia supor, de escolher uma forma tradicional para vincu- 
lar-se a ela realmente, senao, somente, de adota-la “idealmente”, sem cuidar-se de 
cumprir absolutamente as cond^oes necessarias para ser admitida nela de fato; e 
bem evidente que isso e perfeitamente vao, e, como se acrescenta que “nao se 
trata de acreditar, mas sim de fazer como se se acreditasse”, nao podemos ver ai 
mais que uma comedia bastante odiosa. Alem disso, aconselha-se “deixar de lado 
as formulas mortas (?) para nao vincular-se mais que ao esoterismo”; pois bem, o 
esoterismo e algo totalmente diferente da religiao, e ademais ninguem tern o direi- 
to de escolher segundo sua fantasia, entre os elementos constitutivos de uma tra- 
di 9 ao: tera que aceitar esta integralmente ou abster-se; quereriamos ver como seria 
acolhido no Judaismo, por exemplo, alguem que declarasse querer aderir-se a reli¬ 
giao judia reconduzida a Cabala! Enfim, a ultima frase desse paragrafo merece 
ainda ser citada: “a Franco-ma 9 onaria pode muito bem substituir uma religiao, 
mas e reconduzindo-a ao Martinismo mistico de onde surgiu; aqui, qualquer que 
tenha as mais ligeiras no 9 oes de historia da Ma 9 onaria e saiba embora so seja um 
pouco o que e o Martinismo, nao podera certamente nao estalar de risada! O autor 
se ufana, em sua conclusao, de “fazer sair do Templo segredos que ai estiveram 
sempre zelosamente guardados”; se acredita sinceramente, nao podemos mais que 
compadece-lo; em realidade, nao revelou outra coisa que suas proprias ilusoes... 
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34.- Gabriel Trarieux d'Egmont La Vie d'outretombe. (Editions Adyar, Paris). 
-Neste livro, dedicado, como seu titulo indica, ao exame dos dados concernentes 
aos estados postumos do ser humano, as coisas mais desatinadas sao postas bas- 
tante desgragadamente sobre o mesmo piano; as doutrinas tradicionais autenticas, 
as visoes muito “mescladas” de Swedenborg, as experiences “metapsiquicas”, as 
modernas concepgoes ocultistas, teosofistas e inclusive espiritas; seria dificil im- 
pulsionar o “ecletismo” mais longe... O autor tem manifestamente uma fe robusta 
nos “Mestres” da muito famosa “Grande Loja Branca”, no valor da “clarividen- 
cia”, na “reencamagao”, e tambem... Na proxima “Era de Aquario”, e suas con- 
clusoes se ressentem disso fortemente; quer dizer, que ha pouco que reter para os 
que tem boas razoes para nao compartilhar semelhantes convicgoes e que se ateem 
antes que nada a nao confundir a tradigao com suas caricaturas. 


35.- Raoul Marchais. Mystere de la Vie humaine. (Editions Adyar, Paris). Neste 
livro ainda, a influencia da ciencia modema se faz sentir fortemente; mas aquilo 
com o qual o autor quer combina-la, nao sao ideias autenticamente tradicionais, 
embora evidentemente ele as cria tais de boa fe; com efeito, ate declarando alem 
expressamente que nao e teosofista, toma muito seriamente como expressao do 
“saber antigo”...tudo o que se expoe na Doutrina Secreta de Madame Blavatsky. 
E esta “cosmogonia” fantastica, com sua deformagao evolucionista, e, portanto ja 
bem moderna, das doutrinas ciclicas, o que se aplicou a traduzir em uma lingua- 
gem “filosofica-cientista” que ele estima mais geralmente acessivel; nao ousaria- 
mos, por outro lado, garantir que se haja perfeitamente orientado em meio de to- 
das as complicagoes das “cadeias”, das “rondas”, das “ragas” e de suas mul tipi as 
subdivisoes. Ocorre-lhe tambem as vezes o tocar incidentalmente nogoes realmen- 
te tradicionais, e o faz de maneira bem infeliz: assim, ele pensa que o ternario 
“Espirito-Vida-Materia” e identico a Trindade crista, o que prova que, sobre esta 
esta verdadeiramente muito mal informado. Tem, por outro lado, uma maneira 
totalmente “pessoal” e bastante extraordinaria de “retificar” a astrologia; mas a- 
creditam pouco util insistir mais; tudo isso e sem duvida muito engenhoso, mas so 
tem o defeito de carecer de toda base real; e o que de trabalho e assim gasto em 
pura perda a falta de verdadeiros principios diretores! 


Fevereiro de 1940 
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36.- Eliphas Levi. La Clef des Grands mysteres. (Editions Niclaus, Paris). Nos- 
sos leitores sabem quais reservas temos que fazer sobre as obras de Eliphas Levi, 
convem, por outro lado, nao tomar o que elas contem mais que como a expressao 
de “visoes pessoais”, pois o autor mesmo nao ha jamais pretendido reivindicar 
nenhuma filiagao tradicional; ha inclusive declarado sempre nao dever nada mais 
que a suas proprias investigagoes, e as afirmagocs contrarias nao sao sem duvida 
mais que lendas devidas a seus admiradores muito entusiastas. No presente livro, 
o que ha possivelmente de mais interessante sao os detalhes verdadeiramente cu- 
riosos que da sobre certos “segredos” da epoca na qual foi escrito; embora nao 
fosse mais que por causa disso, mereceria ser reeditado. Em outra ordem, tera que 
assinalar alguns dos documentos que se anexam em apendice, especialmente as 
figuras hermeticas de Nicolas Flamel, das que se pode, entretanto, perguntar ate 
que ponto nao foram “arrumadas” e a tradugao do Asch Mezareph do Judeu Abra- 
ao; para esta ultima, e muito de lamentar que a proveniencia dos fragmentos que 
se dao separadamente como complementos dos oito capitulos, nao seja indicada 
expressamente, o que tivesse sido garantia de sua autenticidade; a reconstituigao 
do conjunto do tratado nao e, ademais, apresentada mais que como “hipotetica”, 
mas e bem dificil saber em que medida os copistas que "o haveriam picotado para 
torna-lo ininteligivel” sao nisso responsaveis e qual e justamente a parte do Eli- 
phas Levi mesmo. 


37.- Emmanuel Swedenborg. La Nouvelle Jerusalem et sa doctrine celeste, 
precedee d'une notice sur Swedenborg, par le pasteur E.-A. Sutton. (Edition du 
250 anniversaire de Swedenborg, 1688-1938. Swedenborg Society, London). Este 
livrinho pode dar uma ideia de conjunto da doutrina de Swedenborg, da qual e 
como um resumo; tera que ter em conta, lendo-o, o que ha frequentemente de ex- 
travagante na terminologia do autor, que emprega de boa vontade palavras novas, 
mas, o que e possivelmente mais incomodo, palavras ordinarias as quais da uma 
acepgao totalmente inusitada. Parece-nos que, em uma tradugao, teria se podido, 
fazer desaparecer sem alterar o sentido de tais raridades em certa medida; os tra- 
dutores, entretanto, julgaram-no de outra maneira, estimando esta terminologia 
necessaria “para designar coisas novas que sao agora reveladas”, o que nos parece 
um pouco exagerado, pois, no fundo, as ideias expressas nao sao de uma ordem 
tao extraordinaria. Para falar a verdade, o “sentido intemo” das Escrituras, tal co¬ 
mo Swedenborg o considera, nao vai inclusive muito longe, e suas interpretagoes 
simbolicas nada tem de muito profundo: quando se ha dito, por exemplo, que, no 
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Apocalipse, “o novo ceu e a nova terra significam uma nova Igreja”, ou que “a 
Santa cidade significa a doutrina do divino verdadeiro”? Nisso se esta mais avan- 
gado? Comparando isto com o sentido verdadeiramente esoterico, quer dizer, nos 
termos da tradigao hindu, o futuro Manvantara, no primeiro caso, e Brahma-pura 
no segundo, ve-se imediatamente toda a diferenga... Na “doutrina” mesma, ha 
uma mescla de verdades as vezes evidentes e de assergoes muito contestaveis; e 
um leitor imparcial pode ai encontrar, inclusive do simples ponto de vista logico, 
umas “lacunas” que surpreendem, sobretudo quando se sabe qual foi, por outro 
lado, a atividade cientifica e filosofica de Swedenborg. Nao respondemos, ade- 
mais, que este tenha podido penetrar realmente em certo mundo de onde tirou suas 
“revelagoes”; mas esse mundo, que ele tomou de boa fe como o “mundo espiritu- 
al”, estava, sem duvida, muito afastado dele, e nao era, de fato, mais que um do- 
minio psiquico ainda muito proximo ao mundo terrestre, com todas as ilusoes que 
tal dominio comporta sempre indevidamente. Este exemplo de Swedenborg e em 
suma bastante instrutivo, pois “ilustra” bem os perigos que entranha, em seme- 
lhante caso, a falta de uma preparagao doutrinal adequada; sabio cientista e filoso- 
fo, eram certamente “qualificagoes” de todo ponto insuficientes, e que nao podiam 
de maneira nenhuma permitir discemir a qual especie de “outro mundo” tinha 
acesso na realidade. 


Maio de 1946 

38.- Longfield Beatty. The Garden of the Golden Flower. (Rider and Co., Lon¬ 
don).- Este livro, cujo titulo mesmo e uma alusao manifesta a interpretagao do 
Segredo da Flor de Ouro dada por C. G. Jung, e um exemplo caracteristico da 
lamentavel influencia exercida pelas concepgoes psicanaliticas sobre aqueles que 
querem ocupar-se de simbolismo sem possuir dados tradicionais suficientes. Sem 
duvida, o autor entende ir mais longe que os psicanalistas e nao limitar-se somente 
ao dominio reconhecido por eles, mas nao deixa de considerar menos a Freud e 
seus discipulos, e tambem a Frazer por outro lado, como “autoridades incontesta- 
das” em sua ordem, o que nao pode mais que lhe proporcionar um mau ponto de 
partida. Se a tese se limitasse a considerar dois principios complementares, assim 
como sua uniao e o que dai resulta, e a procurar reencontrar esses tres termos nos 
diferentes “niveis” que ele chama respectivamente, “fisico”, “mistico” (?) e espiri- 
tual, nao haveria certamente nada que objetar, posto que isso e efetivamente con- 
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forme aos ensinamentos de toda cosmologia tradicional; mas entao nao haveria 
evidentemente nenhuma necessidade de apelar a psicanalise, nem ademais a teori- 
as psicologicas quaisquer que sejam. Somente que a influencia destas, e tambem a 
do “totem” e do “tabu”, aparecem a cada instante na maneira especial como estas 
questoes sao tratadas; o autor nao chega ate a fazer do “inconsciente” a fonte de 
todo simbolismo e do muito famoso “complexo de Edipo” (quaisquer que sejam, 
por outro lado, os esfor9os que faz para “espiritualizar” seu significado) o ponto 
central de todas suas explica9oes? As que da em rela9ao aos “herois solares” e 
outros “mitos” e “lendas”, e que formam a maior parte da obra, sao alem disso, de 
modo geral, extremamente confusas, e ele mesmo nao pare9a sempre muito segu- 
ro de sua exatidao; tem-se a impressao de que tenta proceder por uma serie de 
aproxima9oes sucessivas, sem que se possa ver claramente a que lhe conduzem; e 
as correspondencias sobretudo embrulhadas e frequentemente duvidosas que indi- 
ca em diversos quadros (ele os chama singularmente “equa9oes”) quase nao escla- 
recem a exposi9ao. Acrescentemos ainda que, sobre as doutrinas tradicionais mes- 
mas, sua informa9ao, a julgar pela bibliografia colocada ao final do livro, parece 
ser muito restrita e nao provir muito frequentemente mais que de escritos muito 
pouco dignos de confian9a a este respeito; como os dos teosofistas, por exemplo, 
(a Doutrina Secreta, da Sra. Blavatsky, etc., o Cristianismo Esoterico da Sra. Be- 
sant), ou ainda a Cabala Mlstica, de Dion Fortune, da qual falamos aqui em outra 
ocasiao (n° de dezembro de 1937 ) (*); seu conhecimento da tradi9ao extremo ori¬ 
ental parece reduzir-se quase a Creative Energy do Mears, que e uma interpreta- 
9ao “cristianizada” e nao pouco fabuladora do Yi-King; Tudo isso e sem duvida 
muito insuficiente, mas, no fundo, e esta insuficiencia mesma a que explica que 
tenha podido deixar-se seduzir tao facilmente pela psicanalise... Nao insistiremos 
mais longamente, mas anotaremos, entretanto ainda que a estranha ideia de um 
Anticristo feminino, que ele tirou de Gospel of the Witches de Leland e a qual 
atribui certa importancia, pois volta a ela em varias ocasioes, nao representa me- 
lhores garantias que o resto do ponto de vista autenticamente tradicional! 

(*).Recompilado em Comptes Rendus (Nota do T. para o castelhano) 


39.- Georges Barbarin. L'enigme du Grand Sphinx. (Editions Adyar, Paris). - 
Neste novo livro, o autor do Segredo da Grande Piramide, do qual falamos em 
seu momento, volta primeiro sobre certas considera9oes que tinha exposto neste; 
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mostra-se, ademais, mais reservado em suas afirmagoes, sem duvida porque, no 
intervalo, nada notavel parece ter passado nas datas indicadas, enquanto que so- 
brevieram acontecimentos importantes aos quais nao corresponde nenhuma des- 
tas. Em geral, quando predigoes nao se realizam, seus autores ou propagadores 
nao ficam muito apurados para encontrar explicagoes ao feito; entretanto, deve- 
mos dizer que as que da o Sr. Barbarin nos parecem sobretudo confusas e pouco 
satisfatorias. Se se disser que se trata em realidade de acontecimentos ’’interiores” 
e nao “aparentes”, isso volta sem duvida as coisas mais dificeis de controlar, mas 
ao menos faria falta poder encontrar a nosso redor algum indicio de uma mudanga 
de orientagao espiritual ou mental, enquanto que nada tern que isso e desde este 
ponto de vista, a humanidade nao tern feito em suma mais que prosseguir cada vez 
mais rapido sua marcha descendente. Por outro lado, esta muito bem dizer que “a 
Esfinge nao interroga a historia de Israel, nem a dos anglo-saxoes, nem inclusive a 
dos europeus, mas sim melhor toda a historia humana”; mas entao por que conti- 
nuar fazendo como se fora de outra maneira, convocando-se em uma perspectiva 
muito europeia, e falando da humanidade biblica” como se tudo o que procede das 
outras tradigoes fosse quantidade desdenhavel? Nas partes mais novas da obra, ha 
ainda muitas coisas mais que contestaveis: assim, com respeito ao obelisco do 
Luxor (que foi transportado a Paris e levantado sobre a Praga da Concordia), pare¬ 
ce que alguns o atribuiram a Nemrod; esta extravagante hipotese parece seduzir ao 
Sr. Barbarin, que imagina inclusive reencontrar nos rasgos da Esfinge os do mes- 
mo Nemrod, a quern considera, por um duplo engano inexplicavel, como “o pri- 
meiro Farao negro”, alem disso, se a Esfinge fora contemporanea do Nemrod, nao 
se ve bem como poderia remontar-se, como se diz por outro lado, ao principio do 
ciclo adamico! Quanto ao enigma mesmo da Esfinge, nao acreditam que o autor 
possa vangloriar-se de have-lo resolvido, pois o que diz e muito vago; nao o re- 
provaremos, mas lamentamos que ao menos nao o tenha expresso mais claramen- 
te. No fundo, o que e mais interessante em tudo isso, como sinal de certas tenden- 
cias atuais, e a obstinagao, que esta longe de ser particular ao G. Barbarin, em 
anunciar o advento de uma “nova era espiritual” e a de uma “Igreja interior sem 
hierarquia e sem teologos”... 

40,- Georges Barbarin, Les Destines occultes de I'Humanite. (Librairie Astra, 
Paris). -O titulo desta outra obra do mesmo autor e um pouco ambicioso, mas o 
conteudo e bem mais decepcionante; o subtitulo mesmo, “ciclos historicos”, nao 
esta inteiramente justificado, pois, de fato, nao se trata mais que de simples pontos 
de detalhe. Trata-se, sobretudo, de uma especie de paralelismo comprovado entre 
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as vidas de certos soberanos, com datas correspondentes a intervalos mais ou me- 
nos claramente determinados, parecendo indicar que alguns periodos reproduzem 
eventos ou situa9oes similares. Todas estas similitudes nao sao, por outro lado, 
igualmente patentes; um capitulo bastante curioso, em tal aspecto, e aquele onde 
se comparam a carreira de Napoleao e a de Hitler; mas por que a necessidade de 
introduzir a respeito, inclusive apresentando-a como hipotese, uma explica^o 
“reencamacionista”? Alem disso, nao esta sem duvida carente de todo interesse, 
mas, em defmitivo, nada vai muito longe e nao parece suscetivel de contribuir em 
muito ampla medida a restaurar o conhecimento das leis ciclicas tradicionais, tao 
completamente perdidas no Ocidente moderno. 


41.- Marcel Hamon. Les Proprieties de la Fin des Temps. La Nouvelle Edition, 
Paris). - O autor examina primeiro diversas profecias relativas ao “fun dos tem¬ 
pos” e aos sinais que devem anuncia-lo, especialmente os contidos no Evangelho 
mesmo, depois a de Daniel, os oraculos da Sibila e a revela9ao de Sao Paulo; mas 
a parte principal de seu trabalho e a dedicada ao Apocalipse, do qual procurou, 
depois de tantos outros, descobrir a verdadeira interpreta9ao. O que tern que parti¬ 
cular em que ele propoe, e, sobretudo que o texto esta dividido em varias partes 
que constituem outras tantas “visoes” distintas que retomariam em certo modo, 
sob aspectos diferentes, o relato simbolico dos mesmos acontecimentos antes de 
desenvolver-se no curso das sete idades sucessivas; isto nao e sem duvida mais 
que uma hipotese, mas que ao menos nao apresenta nada de inverossimil. Desgra- 
9adamente, como ocorre frequentemente, e quando intervem as preocupa9oes de 
“atualidade” quando as coisas se danificam um pouco: este livro foi escrito antes 
do fim da guerra, e, como a continua9ao mostrou, seria fazer a Hitler uma honra 
verdadeiramente excessiva, se assim pode dizer-se, vendo nele ao Anticristo! 


Janeiro-Fevereiro de 1948 

42.- Abbe E. Bertaud. Etudes de symbolisme dans la culte de la Vierge. (Societe 
des Joumaux et Publications du Centre, Limoges). - O que ha possivelmente de 
mais notavel neste pequeno volume, e o fato de que foi escrito por um sacerdote e 
publicado com o “ Imprimatur ” da autoridade eclesiastica; essa e, com efeito, uma 
coisa bastante excepcional em nossa epoca, onde os representantes oficiais do 
Catolicismo, em geral, tern bastante tendencia a ignorar o simbolismo ou a abster- 
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se de falar dele, sobretudo quando, como e o caso aqui, toca de perto questoes de 
ordem propriamente esoterica. Em uma introdugao sobre “a interpretagao do sim- 
bolismo das coisas”, o autor defende este contra a recriminagao que lhe fazem 
alguns de ser “convencional e arbitrario”, mas insuficientemente em nossa opini- 
ao, pois nao parece ver muito claramente o princlpio essencial do verdadeiro sim- 
bolismo tradicional e seu carater “nao-humano”. Estuda a seguir o simbolismo da 
rosa (Rosa Mistica), depois o do rosario, com bastante abundantes consideragoes 
sobre os numeros, seguidamente vem uma longa explicagao detalhada da imagem 
(de origem bizantina) de Nossa Senhora do Perpetuo Socorro, na qual o simbo¬ 
lismo das cores desempenha o principal papel. Nao ha indubitavelmente nada 
muito novo em tudo isso, mas ao menos estas nogoes poderao alcangar assim a 
um publico que, muito provavelmente, nao iria nunca busca-las la onde o autor 
mesmo as tirou. Somente e de lamentar que tenha acreditado dever reeditar inci- 
dentalmente, algumas grosseiras cal uni as anti-magonicas; acreditou-se em certo 
modo obrigado a isso para fazer aceitar o resto mais facilmente? Comete tambem 
o engano de tomar aos Rosa-Cruz por “uma associagao iniciatica magonica muito 
secreta”, a que acusa alem disso de “luciferismo”, apoiando-se sobre uma passa- 
gem de Lucifer desmascarado, de Jean Kostka, sem ademais dar-se conta que este 
encara em realidade o grau magonico de Rosa-Cruz ( 18 ° do Rito Escoces (*), que, 
apesar de seu titulo, e algo totalmente diferente. Por outro lado, pode-se perguntar 
porque reproduziu, sem alem de indicar a proveniencia nem dar disso a menor 
explicagao, o emblema da Rosicrucian Fellowship de Max Heindel, que certamen- 
te nada tern em comum com o Rosacrucianismo autentico. 

(*)Antigo e Aceito (N. do T. para o castelhano) 
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30. - "Action et Pensee" (n°de dezembro de 1937). Em ET, fevereiro 1938. 
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32. - Nota em ET, abril de 1938. 
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de 1948. 
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RESENHAS DE REVISTAS 


Junho de 1929 

1.- Le Messager de la Nouvelle Eglise, orgao swedenborgiano, contem, em seu 
numero de fevereiro, um artigo sobre os fenomenos de estigmatiza 9 ao de Teresa 
Neumann. Destaquemos esta ideia muito justa, que os fenomenos, inclusive “mi- 
lagrosos”, nao provam absolutamente nada quanto a verdade de uma doutrina. Por 
outro lado, nos informa da existencia na Alemanha de uma seita chamada “lorbe- 
riana”, cujo fundador, Jakob Lorber, apresenta-se, parece, como em emulo de 
Swedenborg. 


Julho de 1929 

2. - No Lotus Bleu de abril, M. J. Marques-Riviere continua uma serie de artigos 
muito interessantes; trata desta vez da “Roda da Vida ” Budica segundo as tradi- 
gdes tibetanas. Contrasta singularmente com as historietas de Leadbeater! 

3. - Espiral E o orgao do ramo americano da A. M. O. R. C. (Ancien Mystic Order 
of the Rosy Cross), uma das numerosas organiza 9 oes americanas de etiqueta rosa- 
cruciana. Recordamos que esta mesma organiza 9 ao tinha tentado fundar tambem 
um ramo na Fran 9 a faz alguns anos, mas parece ter tido muito pouco exito. 

4. -Em Rays from the Rose Cross (n° de maio), orgao de outra associa 9 ao mais ou 
menos similar ( Rosicrucian Fellowship), assinalamos uma interpreta 9 ao de uma 
passagem biblica onde algumas palavras hebraicas sao bastante desgra 9 adamente 
deformadas, sem falar de certos contra-sensos ainda mais fastidiosos (assim, iam 
significa “mar” e nao “sal”, que se diz melah ), e tambem um estudo sobre o plane- 
ta Netuno e a quarta dimensao, que nao esta falto de certa fantasia. 


Outubro de 1929 
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5. - Los Annales de VHermetisme, nova publica 9 ao trimestral que se titula “orgao 
dos grupos de Hermetismo e da Rosa do Ocidente”, sao a continua 9 ao da revista 
Hermetisme, dirigida por Madame de Grandprey. A “Rosa do Ocidente” e, parece, 
um agrupamento feminino “regido por leis particulares as quais emanam todas 
dos pianos do invisivel”, e cuja insignia, reproduzida sobre a coberta da revista, 
“foi dada por uma visao”; havemos ja visto tantas coisas deste genera que nos e 
muito dificil nao permanecer um pouco cetico sobre os resultados a esperar. Nos 
dois primeiros numeros, nao ha de hermetico, para justificar o titulo, mais que o 
principio de uma tradugao do Tratado da Pedra filosofal de Ireneo Filaleteo. 

6. - No Lotus Bleu, nao ha nada mais interessante que assinalar os excelentes es- 
tudos de M. J. Marques-Riviere: O Budismo tantrico (n° de maio), A Ciencia do 
Vazio no Budismo do Norte (n° de junho), aos quais so se poderia reprovar muita 
concisao. Da conclusao do primeiro dos dois artigos, destacamos algumas linhas 
que expressam um muito acertado pensamento: “Nao tera que apressar-se a tirar 
conclusoes definitivas como o tern feito tantos autores. A ciencia dos Tantras e 
multiforme. Pode ser muito boa e algo espantosa. A vontade e a inten?ao da ope- 
ra 9 ao o fazem tudo... E a Ciencia da Vida e da morte... Que se discuta longamente 
sobre o “como” e o “quando” da introdu 9 ao do Tantrismo no Budismo, isso me 
parece muito secundario, pois nao ha solu 9 ao possivel. O Tantrismo remonta mui¬ 
to longe na tradi 9 ao. Que pela evolu 9 ao da idade atual tenha tornado e tome ainda 
certo predominio, isso e possivel. Mas concluir dai <degenera 9 ao> e <bruxaria>, 
e ignorar os dados do problema”. 

7. - La Revue Internationale des Societes Secretes continua -e o contrario nos 
tivesse surpreendido- esfor 9 ando-se por ressuscitar o assunto Taxil; publica (nu¬ 
meros do 7, 14 e 21 de julho) uma larga biografia de Diana Vaughan, que prova- 
velmente jamais existiu, mas que apresenta em certo modo como uma segunda 
Joana d'Arc, o que, em todo caso, e certamente um pouco excessivo. Esta publica- 
9 &o foi precedida (n° de 23 de junho) pela reprodu 9 ao de uma longa carta de dita 
Diana Vaughan ao abade de Bessonies, que foi para nos ocasiao de uma observa- 
9 ao muito divertida; como se trata do “digno abade Joseff’, acrescentou-se a nota 
seguinte: “este nome esta assim ortografado no texto. Trata-se sem duvida do a- 
bade Tourmentin. Essas dois ff, unicas nesta carta onde o nome do Joseph esta 
perfeitamente ortografado (quando se trata de Sao Joseph), parecem vir de uma 
distra 9 ao involuntaria de uma pessoa originaria da Russia”. Se pretende, com efei- 
to, no comentario que segue a carta, que esta sedicente americana, teria sido em 
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realidade uma russa, o que nao concorda absolutamente com a biografia citada; 
mas, quando alguem se compromete em tais historias, nao importa uma simples 
contradigao... A pena em tudo isto e que se trata do abade Tourmentin, mas 
Tourmentin nao era mais que um pseudonimo e nao seu nome verdadeiro (dize- 
mos seu sobrenome, nao seu nome de batismo) se ortografava exatamente Josepff, 
Logo ha um engano ai, mas que consiste na omissao do p e nao nos dois ff que 
devem perfeitamente encontrar-se. Os redatores da R. I. S. S. sao tao ignorantes 
que nao conhecem inclusive o verdadeiro nome de seu antigo confrade em anti- 
magonaria? Como quer que seja, sobre as cartas de Diana Vaughan temos algo 
melhor: temos uma que esta escrita sobre um papel a cabega do qual se ve uma 
cauda de leao enrolada ao redor de um crescente lunar de onde emerge uma rosa, 
com as iniciais D. V. e a divisa: Me jubente cauda leonis loquitur! 

- Na “parte ocultista” da mesma revista (n° de 1° de julho), ha um artigo assinado 
A. Tarannes e titulado Ensaio sobre um simbolo duplo: Qual e, pois, esse Dra- 
gao? Esperavamos consideragoes sobre o duplo sentido dos simbolos, ao qual nos 
mesmos temos feito frequentemente alusao, e que, com efeito, e particularmente 
claro no que conceme a serpente e ao dragao; ficamos inteiramente decepciona- 
dos. Trata-se somente de dar peso, se assim pode dizer-se, a muito famosa Eleito 
do Dragao, com ajuda de uma documentagao bastante extravagante em si mesmo 
e ainda mais valentemente comentada. Permitiremo-nos a respeito, uma pergunta 
provavelmente muito indiscreta: a figura da pagina 207 e, diz-se, “tirada de um 
fragmento desgragadamente perdido de uma obra bastante estranha”; quais sao, 
pois, o titulo desta obra, o nome de seu autor, o lugar e data de sua publicagao? A 
falta dessas indicagoes essenciais, poderia estar-se tentado de pensar que o docu- 
mento e apocrifo, e isso seria verdadeiramente lamentavel! Por outro lado, e muito 
dificil ficar serio ante a importancia atribuida as diabruras de Aleister Crowley; 
decididamente, tera que acreditar que as elocubragoes deste personagem vao mui¬ 
to no sentido querido para apoiar as tese sustentadas pela R. I. S. S; mas o que esta 
nao fara sem duvida e fazer conhecer seus leitores que a O. T. O e seus chefes nao 
sao reconhecidos por nenhuma organizagao magonica, e que, se esse sedicente 
“alto iniciado” se apresentasse as portas da menor Loja magonica de Aprendiz, 
seria prontamente reconduzido com todos os respeitos devidos a sua fila! Temos 
cotado ainda, no mesmo artigo (P. 213), outra coisa que permite precaver do valor 
das informagoes da R. I. S. S.: e uma alusao a um escritor recentemente falecido, 
que nao e renomado, mas que e claramente designado para que lhe reconhega sem 
dificuldade, e que e qualificado de “sacerdote secularizado”. Desafiamos ao autor 
do artigo -e com motivos- a provar sua asseveragao; e se guarda silencio, insisti- 
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remos. -Enquanto isso, a R. I. S. S. recebeu ultimamente, por seu zelo inoportuno, 
uma censura motivada do Arcebispado, ou mais precisamente do Conselho de 
Vigilancia da diocese de Paris; ela se limitou a “tomar nota” pura e simplesmente 
(n° de 14 de julho), guardando-se bem de reproduzir os termos mais severos. Para 
a edifica 9 ao de nossos leitores, eis aqui o texto desse documento, tal e como apa- 
receu na Semaine Religieuse: “O Conselho de Vigilancia de Paris ficou impres- 
sionado, em sua sessao de 31 de maio de 1929, pelas queixa formuladas por varios 
grupos catolicos contra a Revue Internationale des Societes Secretes. Das infor- 
ma 9 oes proporcionadas, resulta que os julgamentos desta Revista causaram trans- 
tornos em certas dioceses de provincias, onde penetraram, e que a reda 9 ao da Re¬ 
vista, citada ante a Oficialidade de Paris pelos fundadores e diretores da J. O. C., 
um dos grupos difamados, absteve-se de comparecer. O Conselho de Vigilancia 
de Paris, a corrente ja de tais ataques, foi unanime em reconhecer, ante os docu- 
mentos produzidos, que os julgamentos incriminados estao desprovidos de toda 
autoridade; que desconhecem os serv^os emprestados a Igreja por escritores de 
um merito e de uma ortodoxia provadas; que vao temerariamente contra as apro- 
va 9 oes pontificals mais autorizadas; que testemunham enfim um espirito de difa- 
ma 9 ao sistematica, que chega ate a alcazar as decisoes solenes do Soberano Pon- 
tifice, no que conceme, por exemplo, a questao romana. O Conselho de Vigilan¬ 
cia, nao pode, pois, mais que censurar e reprovar esta atitude, ofensiva para a Igre¬ 
ja mesma e para alguns de seus melhores servidores”. Fazia ja longo tempo que 
previamos, e sem ter necessidade da menor “clarividencia”, que todas essas histo- 
rias terminariam mal... 


8.- Gnosi, orgao teosofista italiano, nao publica apenas mais que tradu 9 oes de 
artigos tirados de outras publica 9 oes do mesmo carater, geralmente de lingua in- 
glesa; quase nunca aparece a assinatura de um colaborador italiano, o que e bas- 
tante estranho; logo a se 9 ao italiana da Sociedade Teosofica esta tao pobre de es¬ 
critores? 


9.- A revista Rays from the Rose Cross, de Oceanside (California), converteu-se, a 
partir do numero de agosto ultimo, em The Rosicrucian Magazine, a simples mu- 
dan 9 a de titulo que nao entranha nenhuma outra modifica 9 ao; no fundo, este sedi- 
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cente rosacrucianismo americano quase nao e outra coisa que uma especie de teo¬ 
sofismo despojado de sua terminologia pseudo oriental. 


10. - The Theosophical Quarterly, de Nova York, e o orgao de uma “Sociedade 
Teosofica” que se afirma como a continuagao da Sociedade original fundada por 
H. P. Blavatsky e W. Q. Judge, e que declara nao ter lago nenhum com as organi- 
zag:oes do mesmo nome dirigidas pela Sra. Besant, a Sra. Tingley ou outros, como 
tampouco com a Co-Magonaria, a Ordem da Estrela do Oriente, etc.; logo quantas 
“Sociedades Teosoficos rivais existem hoje? No n° de abril de 1929, vemos um 
“editorial” no qual se afirma explicitamente a superioridade dos Kshatrias sobre 
os Bramanes (quer dizer, em outros termos, do temporal com relagao ao espiritu- 
al), o que conduz muito naturalmente a exaltagao do Budismo; pretende-se ai que 
os Rajputs (ou Kshatrias) “vinham possivelmente do Egito”, a qual e uma hipote- 
se totalmente gratuita, e que os Bramanes, na origem, “nao parecem ter conhecido 
os Grandes Misterios”, porque a reencarnagao nao e ensinada nos Vedas\ Outros 
artigos sao melhores, mas quase nao sao mais que resumos de livros: um sobre o 
Hako, um rito dos Indios Pawnees, outro sobre o Antro das Ninfas, do Porfirio, 
onde, ademais, a ideia de reencarnagao e ainda introduzida do modo mais inespe- 
rado. 

11. - O Lotus Bleu (n° de agosto) publica uma conferencia do Sr. G. E. Monod- 
Herzen sobre Dante e a iniciagao ocidental, segundo o livro do Sr. Luigi Yalli ao 
qual dedicamos um artigo aqui mesmo faz alguns meses; nao e apenas mais que 
uma olhada do que contem a obra em questao, e nao encontramos ai a menor indi- 
cagao das insuficiencias e lacunas que assinalamos nos colocando precisamente 
no ponto de vista iniciatico. -O mesmo numero contem um artigo do Sr. J. 
Marques-Riviere, terminando a serie de seus estudos sobre o Budismo que men- 
cionamos em diversas ocasioes; este artigo, titulado O Budismo e o pensamento 
ocidental, e excelente como os precedentes; mas os pontos de vista que expressa 
sao tao contrarios as concepgoes teosofistas (que estao entre as “desfiguragoes” 
ocidentais que ele denuncia tao justamente), que nos perguntamos como tais coi- 
sas puderam passar ao Lotus Bleu\ 
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12.- A Revue Internationale des Societes Secretes publica agora uma serie de 
artigos titulada Diana Vaughan existiu? Trata-se de provar que as memorias desta 
hipotetica pessoa nao puderam ser escritas mais que por alguem pertencente real- 
mente a familia do Rosacruciano Thomas Vaughan; mas as pretendidas provas 
contribuidas ate agora nao sao mais que alusoes que se fazem a coisas muito mais 
conhecidas do que quer dizer-se, ou totalmente inverificaveis; esperamos portanto 
a continuagao... -No n° de 25 de agosto, assinalamos uma informagao reproduzida 
segundo o Figaro, que ha, diz-se, “descoberto uma nova pequena seita” na Ame¬ 
rica; pois bem, trata-se simplesmente da organizagao chamada Mazdaznan, que e 
muito conhecida a muito tempo, e que possui, em Paris mesmo, varios restauran- 
tes e lojas de venda de produtos alimenticios especiais. Se o Figaro puder muito 
bem nao estar a corrente dessas coisas, e desculpavel tal ignorancia por parte dos 
“especialistas” da R. I. S. S.? E vale a pena verdadeiramente, a proposito de uma 
“seita” de um carater tao banal, e porque certa Mme. Arrens ha, parece, deixado a 
seu marido e a seus filhos para seguir ao “Mestre”, o evocar ainda a Clotilde Ber- 
sone e Diana Vaughan?. -O n° de 08 de setembro contem o principio de um estu- 
do que tern por titulo A Franco-magonaria e sua obra, e assinado pelo Koukol- 
Yasnopolsky; parece que se tratasse da tradugao de um folheto, mas nao se indica 
nem onde nem quando foi publicado. O primeiro capitulo, dedicado as “origens 
magonicas”, nao contem mais que a reedigao de algumas das estupidezes mais 
correntes sobre os Templarios e sobre os Rosa-Cruz; e todo o mais um trabalho de 
terceira ou quarta mao. -Na “parte ocultista”, M. Henri de Guillebert prossegue 
seus estudos sobre A questao judia, que sempre estao plenos das asseveragoes 
mais surpreendentes: assim, (n° de 1° de agosto), lemos que, “para conquistar o 
divino, o iniciado pretende servir-se de sua so razao”, enquanto que tal pretensao e 
justamente, ao contrario, a marca dos “profanos”, e que nao pode ser considerado 
como iniciado, no verdadeiro sentido da palavra, mais que aquele que faz uso de 
certas faculdades supra racionais. No mesmo artigo, encontramos apresentado 
como “documento iniciatico” particularmente “revelador”, um quadro tirado de 
uma obra de Pierre Piobb, quadro que nao expressa senao certas concepgoes pes- 
soais do autor, que, por engenhosas que possam ser, nao tern o menor carater tra- 
dicional no artigo seguinte (n° de 1° de setembro), ha uma interpretagao sociologi- 
ca da formula hermetica Solve et coagula que ultrapassa em fantasia tudo o que 
possa imaginar-se; haveria muitas outras coisas que remarcar, mas tera que limi- 
tar-se. Notemos, entretanto ainda o engano de fato que consiste em declarar ju- 
deus, sempre pelas necessidades de certas teses, a protestantes como Schleierma- 
cher e Harnack, sem falar da afirmagao segundo a qual Renan teria estado “virtu- 
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almente convertido ao judaismo”, enquanto que todo mundo sabe que tinha se 
tornado estranho a toda religiao definida, para nao guardar mais que uma vaga 
religiosidade que, ademais, nada tinha de judaico, mas sim era nele um ultimo 
resto de cristianismo “desafetado”. -Neste mesmo numero de 1° de setembro, A. 
Tarannes (o autor do artigo sobre o Dragao de que falamos em nossa precedente 
cronica), trata de Alguns simbolos da Magonaria mista, que ele pretende interpre¬ 
tar no sentido mais grosseiramente “naturalista”; o que e extraordinario, e que as 
pessoas que se dao a este joguinho nao parecem dar-se conta de que certos adver¬ 
saries do catolicismo nao tern reparos para aplicar o mesmo sistema a seus simbo¬ 
los e a seus ritos; obtido isto tao bem, e exatamente tao falso em um caso como no 
outro. Ha ainda neste artigo alguns curiosos enganos: tomaram-se as iniciais do 
titulo de um grau pelas consonantes de sua “palavra sagrada” (o que prova que se 
ignora essa palavra), e a “idade” desse mesmo grau pelo numero de outro, o que 
conduziu a atribuir a este a “bateria” do primeiro. O autor declara remeter para 
logo a decifra 9 ao de um sedicente “quadrado ma 9 onico” que provavelmente lhe 
poe em apuros; lhe tiremos, pois, esta dificuldade: o que ha dentro, e simplesmen- 
te I. N. R. I e Pax vobis. -Enfim, sempre no mesmo numero, ha uma notinha mui- 
to divertida a respeito do emblema das organiza 9 oes da Cruz Vermelha: diz-se 
que, “em lugar da Cruz Vermelha, poderia-se tambem escrever Rosa-Cruz de Ge- 
nebra”; segundo isto, e certamente muito facil ser Rosa-Cruz... Ou ao menos pas- 
sar como tal a olhos dos redatores da R. I. S. S.! 

13.- No Etudes (n° del 20 de septiembre), sublinhamos um artigo do P. Lucien 
Roure, que tern por titulo Porque nao sou ocultista, e que quer ser uma resposta 
ao recente livro de Fernand Divoire Porque acredito no Ocultismo. Este artigo, 
pleno de confusoes, prova sobre tudo que seu autor nao sabe o que e a analogia, 
que jamais teve o sentido de semelhan 9 a nem o de identidade, e que, sobre a as- 
trologia e a alquimia, se atem as concep 9 oes erroneas que tern curso entre os mo- 
demos. 


Janeiro de 1930 

14. L 'Astrosophie da o come 90 de um estudo de Marc Semenoff titulado Bla- 
vatsky, a Biblia, os Vedas e o Cristo\ Este titulo produz uma impressao de confu- 
sao que nao e desmentida pelo artigo mesmo; ha nele especialmente entrevistas de 
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textos vedicos que estao “arrumados” de tal maneira que se acreditaria ler bem 
mais extratos da muito famosa “tradi 9 ao cosmica”. 


15.- No Lotus Bleu (n° de Setembro), sob o titulo de Da Magia a Ciencia, Alfred 
Meynard diz algumas boas verdades ao professor Charles Richet, como ocasiao da 
crltica que este tem feito aos livros da Sra. David-Neel na Revue Metapsychique ; 
Nao podemos senao aprova-lo. Ha tambem uma frase muito justa sobre certas 
“escolas mais ou menos americanas” que nao sao senao “caricaturas do Yoga”, 
mas que e imprudente dizer tal coisa em um orgao da Sociedade Teosofica! -No 
mesmo numero, artigo bastante confuso do Dr. E. De Henseler sobre os Anjos; 
haveria muito que dizer sobre o assunto, mas quern hoje, compreende algo da an- 
gelologia? Quanto a ideia de fazer de Jeova “um dos sete arcanjos”, com a qual se 
termina o artigo em questao, e pura fantasia. -No n° seguinte (outubro), o mesmo 
autor fala dos Centros iniciaticos, dos quais se faz uma concep^o muito especial; 
nao conseguimos descobrir o que tem de “iniciatico” nisso. 


16.- Hain der Isis (numeros de agosto-setembro e de outubro) continua apresen- 
tando-se sobretudo como o orgao dos discipulos ou partidarios do Aleister Cro¬ 
wley. -Assinalemos a este proposito que se anunciou o desaparecimento deste, 
que se teria afogado voluntariamente em Portugal em 24 de setembro ultimo; nao 
sabemos se esta noticia foi confirmada. 


17.- Na mesma ordem de ideias, um novo “orgao de a 9 ao magica”, frances este e 
titulado La Fleche, come 90 u a aparecer em 15 de outubro; esta publica 9 ao nos 
parece de um carater tambem um pouco duvidoso; esperamos sua continua 9 ao 
para nos pronunciar mais claramente. 


18.- Recebemos os dois primeiros numeros (julho e agosto) da Revue Caodaiste, 
orgao de uma nova religiao que viu a luz na Indochina, e que se apresenta como 
uma singular mescla de Budismo, do Taoismo (perfeitamente incompreendido, 
entenda-se bem), de Confucionismo, de Cristianismo e... de espiritismo; espiritis- 
mo um pouco especial, por outro lado, onde Deus mesmo dita comunica 9 oes por 
meio de um “cestinha de pico” (sic). Parece que os fundadores e dignatarios sao 
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todos funcionarios que receberam uma educagao francesa, o que nao nos surpre- 
ende; ai ha, com efeito, um produto da influencia ocidental. 


Fevereiro de 1931 

19. - Na Revue Caodaiste (n° de Setembro), vemos que, alem da seita da que e o 
orgao, outras varias ( Minh-Ly, Mink-Tan, Minh-Thien), na Indochina igualmente 
tern “nascido do espirito nestes ultimos anos”. Sabemos por outro lado, que, na 
China, e no Japao, algumas extravagantes religioes tern visto a luz por influencia 
de ideias ocidentais; onde se detera esta desordem? O n° de outubro nos prova 
ademais ate que ponto os “Caodaistas” estao ocidentalizados: contem um artigo 
sobre o Quan-an, redigido inteiramente segundo orientalistas europeus, outro 
muito breve sobre o Tao, onde as entrevistas de Lao-Tse estao tiradas da menos 
seria de todas as tradugoes francesas! 

20. - Temos nas maos os primeiros numeros do Bulletin des Polaires, que come- 
gou a aparecer em maio ultimo; seu conteudo e perfeitamente insignificante, e se 
tal e o resultado de comunicagoes com “grandes iniciados” do Himalaia ou de 
outra parte, e bem lastimoso. Nao haveriamos inclusive falado disso se nao hou- 
vessemos sabido que se tern, nesta organizagao, uma molesta tendencia a invocar 
nosso nome como recomendagao entre pessoas as quais quer atrair, e isto nos o- 
briga a por as coisas em seu ponto. De fato, seguimos um pouco as manifestagoes 
do metodo adivinhatorio chamado “oraculo de forga astral” em um tempo no qual 
nao era questao de fundar um grupo apoiado sobre os “ensinamentos” obtidos por 
este meio; como havia ai coisas bastante enigmaticas, procuramos as esclarecer 
apresentando algumas pergunta de ordem doutrinal, mas nao recebemos mais que 
respostas vagas e evasivas, ate o dia onde uma nova pergunta trouxe para o fim, 
depois de um tempo ademais muito longo, apesar de nossa insistencia, um absur- 
do caracteristico. Desde entao estamos convencidos sobre o valor iniciatico dos 
hipoteticos inspiradores, unico ponto interessante para nos em toda esta historia. 
Precisamente, se nos lembrarmos bem, e neste intervalo transcorrido entre a ulti¬ 
ma pergunta e a resposta quando se falou pela primeira vez de constituir uma so- 
ciedade revestida com o barroco nome de “Polares” (se se pode falar de “tradigao 
polar” ou hiperborea, nao poderia aplicar-se sem ridiculo tal nome a homens, que, 
alem disso, nao parecem conhecer esta tradigao mais que pelo que havemos dito a 
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respeito em nossas diversas obras); rechagamos formalmente, apesar de certas 
solicitudes, nao somente ao formar parte, senao aprova-la ou apoia-la da maneira 
que fosse, quanto mais quanto que as regras ditadas pelo “metodo” continham 
incriveis infantilidades. Soubemos apos que as escassas pessoas serias que haviam 
primeiro dado sua adesao nao tinham demorado para retirar-se, e nao nos surpre- 
enderia se tudo isso terminasse por naufragar no vulgar espiritismo. Lamentamos 
que algumas das ideias tradicionais que temos exposto no Rei do Mundo sejam 
mescladas neste assunto, mas nada podemos fazer a respeito; quanto ao “metodo” 
mesmo, se se tiver lido o que temos escrito antes sobre a “ciencia das letras”, po- 
dera-se facilmente dar-se conta de que nao ha ai outra coisa que um exemplo de 
no que podem suceder uns fragmentos de um conhecimento real e serio entre as 
maos de gente que os apropriaram sem compreender nada. 


Margo de 1931 

21.- No n" de dezembro do Lotus Bleu, um artigo sobre o Giordano Bruno, tradu- 
zido do Theosophist, comega por esta declaragao, que convem anotar: “Madame 
Annie Besant mostrou recentemente em diversas ocasioes que um dos mais im- 
portantes deveres da Sociedade Teosofica e propagar a compreensao da reencar- 
nagao”. Pretende-se a seguir, contrariamente a toda verossimilhanga, que a doutri- 
na da reencamagao e o centro do pensamento e dos projetos de Giordano Bruno, 
na medida em que sao revelados por sua obra”; e, gragas a esta interpretagao ana- 
cronica, afirma-se a existencia de uma grande “afinidade mental” que tenderia a 
provar que Mme. Besant mesma e Giordano Bruno reencarnado! 


Maio de 1932 

22.- Na Nouvelle Revue Frangaise (n° de 1° de fevereiro), sob o titulo: A encena- 
gao e a metafisica, o Sr. Antonin Artaud expoe pontos de vista um pouco confu- 
sos as vezes, mas interessantes, que poderiam ser considerados, em certo modo 
como uma ilustragao do que diziamos recentemente aqui mesmo sobre a degene- 
ragao que tern feito do teatro ocidental um pouco puramente “profano” enquanto 
que o teatro oriental conservou sempre seu valor espiritual. E surpreendente que a 
palavra “simbolismo” nao seja jamais pronunciada no curso deste estudo, que 
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teria sido assim muito clarificado, pois se trata da aplicagao do simbolismo a arte 
teatral: a posta em agao de multiplos meios distintos da palavra nao e outra coisa 
em realidade. Nao sabemos por que, por outre lado, nos atribuiu, pondo-a entre 
aspas, uma frase que nao escrevemos nunca; e nao e que nao possamos aprovar a 
ideia, em tanto que a compreendamos, mas os termos nos quais esta expressa sao 
totalmente estranhos a nosso vocabulario e alem disso, nunca teriamos podido 
dizer “nos” falando dos ocidentais. 


23.- E tambem uma frase apocrifa, mas muito menos inofensiva, e alem disso 
sempre a mesma, a que nos empresta, pela vigesima vez possivelmente, o Sr. Paul 
Le Cour (*) na Atlantis (n° de janeiro-fevereiro); e certo que, por sua parte, nada 
deste genero pode nos surpreender, depois de ter visto como dois nomes proprios 
escritos em varias ocasioes sobre um muro podiam, a seus olhos, metamorfosear- 
se em uma frase... Aproximadamente latina. Ademais, nao ha inclusive necessida- 
de de uma imaginagao tao fertil para fazer dizer a alguem o que nao ha dito ja¬ 
mais, e as vezes inclusive o contrario do que quis dizer; basta para isso separando 
uma parte de frase de seu contexto, e tern que isso exemplos famosos ( Qala Alla- 
hu taala: Fawayun lil-mugalin...) Como quer que seja, Paul Le Cour, neste nume- 
ro nao dedica menos de dois artigos a nos atacar, primeiro a proposito do Symbo- 
lisme de la Croix, do qual a sua vez pretende tratar a sua maneira (ou sobretudo a 
do Hieron do Paray-o-Monial: Aor-Agni e outras fantasias ja conhecidas), depois, 
a proposito de alguns de nossos artigos do Voile dlsis. Evoca inclusive o teste- 
munho de todas as pessoas que nada compreenderam o que escrevemos; sabia-se 
ate que ponto nos e indiferente esta “critica” profana, incompetente por definigao 
em materia iniciatica! Escrevemos para instruir a quern e apto para compreender, 
nao para solicitar a aprovagao dos ignorantes; e o que fazemos nada tern que ver 
com a literatura, embora desgoste ao Sr. Paul Le Cour, que confunde o hermetis- 
mo com a estetica e que se diverte em contar as palavras de nossas frases (o que 
lhe impediu sem duvida ver que falamos no Simbolismo da Cruz, de uma repre- 
sentagao geometrica de tres dimensoes e de um esferoide indefinido, posto que 
nos reprova nao have-lo feito!) Reproduz tambem, contra nos, uma carta de certo 
M. Alvart, no qual acreditam reconhecer a um antigo “adorador” da Sra. Bla- 
vatsky (veja-se Theosophisme, P. 58); como ja havemos implicitamente respondi- 
do em nosso artigo do ultimo mes, nao voltaremos a respeito. Mas nao quereria- 
mos deixar de assinalar o novo achado linguistico do Sr. Paul Le Cour: ele enun- 
cia gravemente que “a palavra cristao (chretien) e um desenvolvimento da palavra 
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cruz (croix )” mas o que dizer de alguem que pensa aparentemente que o latim 6 
derivado do espanhol, posto que escreve que formoso em espanhol tornou-se for- 
mosus em latim? Quanto a nosso artigo sobre A lingua dos passaros (e nao A lin- 
guagern dos passaros), mantemos integralmente o que havemos dito da origem e 
do primeiro sentido da palavra composigao poetica, apesar da bizarra e muito 
pouco “normal” etimologia que foi assinalada ao Paul Le Cour, e que, possivel- 
mente, “pode impor-se a certos esplritos faltos de sentido critico”; e, francamente, 
que peso se imagina que podem ter para nos as assergoes de orientalistas? Por 
outro lado, se tivermos falado dos passaros em questao como simbolizando os 
anjos, e que a tradigao islamica e formal sobre este ponto; nao expressamos ai 
opinioes individuais, e nao temos que conhecer mais que a tradigao. Ademais, e 
da “lingua dos passaros” do que se tratava (o Corao diz expressamente: mantiqat 
tayri ), e absolutamente do “canto dos passaros”, que poderia ter outra significa- 
gao, mas que em todo caso nao estava em causa; verdadeiramente, nosso contradi- 
tor “nao nos parece qualificado para falar dessas coisas”. Desejamos, entretanto, 
que as variagoes mais ou menos brilhantes as quais se livra a respeito, nao sejam 
para ele o “campo do sinal” em efeito, se for possivel que nos “fagamos sorrir” a 
alguns ignorantes que se acreditam muito fortes, o Sr. Paul Le Cour nos faz fran¬ 
camente rir a gargalhadas e as ocasioes para isso sao muito estranhas, neste desa- 
gradavel fim de Kali-Yuga, para que nao saibamos agradecer-lhe um pouco. Rab- 
buna ikhallik, yd bafuna! 

(*). Assim no original (N. do T.) 


Junho de 1932 

24.- La Revue Spirite (n° de abril), publica um artigo de Gaston Luce titulado 
Orient contre Occident (o inverso, nas circunstancias presentes, teria correspondi- 
do melhor a realidade); o autor invoca, como corresponde, a autoridade de Gobi- 
neau e a de Henri Massis... Eis aqui porque os espiritas se unem em certo modo 
“oficialmente” a campanha “anti oriental”; esta comprovagao nao desgosta! 


Julho de 1932 
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25.- Em presenga de historietas estupidas ou extravagantes cujo eco nos chega 
continuamente, estimamos necessario advertir que nao tera que dar fe, no que nos 
conceme, a nenhuma outra coisa que ao que temos escrito nos mesmos. 


Novembro de 1932 

26.- Expusemos, no n° de junho, uma pergunta com respeito a morte misteriosa do 
“Dr. G. Mariani”; nao tendo chegado a nenhuma resposta, pensamos que e tempo 
de comcgar a dar algumas precisoes. Esta morte, a qual a R. I. S. S. (Revue Inter¬ 
nationale des Societes Secretes ) nao fez mais que uma alusao equivoca, foi anun- 
ciada em um folhetim da Libertei, uma especie de investigate “romanceada”, 
segundo a moda de hoje, sobre as “interioridades do ocultismo contemporaneo”, 
devida a dois autores dos quais ao menos um, amigo intimo de Mariani”, conhece 
perfeitamente todas as nossas obras (ja se vera o interesse desta observagao). No 
n° de 25 de margo, no curso de um suposto dialogo entre os dois colaboradores, 
trata-se do “Rei do Mundo”, que, diz-se, “recorda singularmente ao Principe do 
mundo dos Evangelhos”; e nos e preciso admirar de passagem esta prestidigita- 
gao: os Evangelhos nunca falaram que “ Principe do mundo ”, mas sim do “Princi¬ 
pe deste mundo”, o qual e tao diferente que, em algumas linguas, fariam falta duas 
palavras inteiramente distintas (assim, em arabe, “o mundo” e “o-d/am”, e “este 
mundo” e ed-dunya). Vem a seguir esta frase: “a morte recente de um mogo que 
se dedicou a tentar descobrir a verdade sobre este ponto precisamente -falo de um 
velho amigo meu, Gaetan Mariani- prova que a questao e perigosa; ele devia saber 
muito! A afirmagao e, pois, muito clara, a pesar do lapso que faz dizer que essa 
morte “se consagra...”, no presente; alem disso, para os que nao soubessem quern 
e “Mariani”, uma nota acrescenta que e o autor... de nosso proprio estudo sobre O 
Rei do Mundo, do que se cuida precisar que e um “livro muito estranho”, e que, 
com efeito, esta inteiramente esgotado! E certo que, no n° de 18 de fevereiro, nos¬ 
so Erreur spirite e nao menos curiosamente atribuido a um personagem imagina- 
rio denominado “Guerinon”. Posto que ocorre que nossos livros sao assinados 
“Rene Guenon”, a mais elementar corregao exige que, quando se falar deles, re- 
produza-se esse nome tal qual, embora apenas para evitar toda confusao; e, bem 
entendido, se fossem assinados... Abul Havl (o “H.-. Fomalhaut” deve ter tremido 
de espanto em sua tumba), seria exatamente o mesmo. -Isso nao e tudo: fomos 
informados de que os que estendiam o rumor da morte de “Mariani” a atribuiam a 
um acidente de hidroaviao sobrevindo no mar no fim de dezembro ultimo, perto 
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do porto onde tinha sua residencia; mas... temos algumas razoes para evocar a este 
respeito a lembranga do pseudo suicidio do Aleister Crowley, ao qual o mar, di- 
zia-se, havia supostamente deglutido em suas ondas... Com efeito, outras in form a- 
goes de fonte muito segura nos faziam saber que a vltima, (ou mais exatamente 
uma das duas vitimas) do acidente em questao tinha muitos pontos de semelhanga 
com “o Mariani”; o mesmo nome salvo uma letra, diferenga de idade de menos de 
um ano, equivalence de grau, mesma residencia; mas a final das contas nao era 
“Mariani” em pessoa. E preciso, pois, acreditar que se utilizou este surpreendente 
conjunto de coincidences para um fim que permanece obscure; e nao devemos 
esquecer de acrescentar que, para acabar de embrulhar as coisas a gosto, o corpo 
da vltima nao se pode encontrar! Assim, nao se trataria ai senao de uma sinistra 
comedia; se for assim, foi montada pelo Mariani” mesmo ou por... outros, e por 
que estranhos motivos? E a R. I. S. S. foi enganada ou cumplice neste fantasma- 
gorico “desaparecimento” de seu colaborador? Nao e, creiamos, por va satisfagao 
de desentranhar os fios de uma especie de “romance policialesco” pelo que expo- 
mos estas questoes; fara falta, para obter uma resposta, que nos decidamos final- 
mente a por com todas as letras os nomes dos herois desta inverossimil historia? 

P.- S. - Rogamos a nossos leitores anotar: 1° que, nao havendo jamais tido “disci- 
pulos” e havendo sempre rechagado absolutamente o os ter, nao autorizamos a 
ninguem a tomar tal qualidade ou a atribui-la a outros e que opomos o mais for¬ 
mal desmentido a toda asseveragao contraria, passada ou futura; 2 a que, como 
consequence logica desta atitude, rechagamos igualmente dar, a quern quer que 
seja, conselhos particulares, estimando que nao poderia ser tal nossa fungao, por 
multiplas razoes, e que, por conseguinte, pedimos a nossos correspondentes abste- 
rem-se de toda questao desta ordem, embora nao fosse mais que para nos evitar o 
desgosto de ter que responder a isto com uma negativa. 3° que e parecidamente 
inutil nos perguntar informagoes “biograficas” sobre nos mesmos, dado que nada 
do que nos concerne pessoalmente pertence ao publico, e que ademais, essas coi¬ 
sas nao podem ter para ninguem o menor interesse verdadeiro: so conta a doutri- 
na, e, ante ela, as individualidades nao existem. 


Janeiro de 1933 
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27.- Cartas ao Administrador 


25 de novembro 


Senhor Administrador, 

Me comunica uma nota que o Sr. Guenon fez aparecer em sua Revista e me sinto 
no dever de responder, tendo sido ate o ano passado o agente do falecido G. Mari- 
ani: 

Eis aqui a expos^ao dos fatos: dirijo-lhes isso para que tao mediocre questao nao 
distraia mais a atividade intelectual de seu colaborador -que eu sou o primeiro em 
admirar- pois me tivesse sido permitido responder “no tempo e lugar de minha 
elei 9 ao” ou inclusive descartar toda questao relativa a minha “individualidade”, 
segundo seu proprio exemplo. Acrescento, incidentalmente, que estou surpreso, 
mas nao alarmado, de ver o Sr. Guenon amea 9 ar em publicar meu nome; eu mes- 
mo me proibi sempre o revelar as “individualidades” que se ocultavam -ou se 
ocultaram sob tais pseudonimos, enquanto que eu nao devia este conhecimento 
mais que a minhas investiga 9 oes; pois bem, neste caso, o Sr. Guenon deve este a 
uma carta espontanea por minha parte. 

-Eu dispunha cada vez de menos tempo para... emprestar minha individualidade 
ao Mariani, quando, muito precisamente em 23 de dezembro de 1931, me fez im- 
possivel seguir fazendo-o. Remeti entao a Monsenhor Jouin, com o qual, por ou- 
tro lado, continuava mantendo as mais respeitosas redoes, minhas ultimas notas, 
lhe rogando, se as utilizasse, as fizesse redigir e assinar por um de seus colabora- 
dores: o que nao se fez mais que imperfeitamente, de onde o artigo assinado G.M, 
que devia contribuir a acrescentar uma confusao que me dobrou a transformar em 
mistifica 9 ao. 

-No fim de dezembro, com efeito, sobreveio o triste acidente onde meu homdnimo 
desapareceu. Em razao das similitudes que assinalou o Sr. Guenon, varios enga- 
nos tiveram lugar: alguem foi a origem da falsa informa 9 ao que lhe chegou. 
Quando fui informado disso, ri-me, e aproveitando que o informante enganado 
nao sabia como sair da situa 9 ao, fiz chegar ao Sr. Guenon periodicos onde o aci¬ 
dente era relatado. Nao fiz, ademais, misterio para ninguem desta maquina 9 ao, e 
nao penso que terei que procurar outra origem as informa 9 oes de fonte muito se- 
gura que desenganaram ao final ao Sr. Guenon, como por outro lado eu tinha es- 
perado sempre. 

-O que me importava, ademais, posto que o duplo fim que eu perseguia estava 
alcan 9 ado- e tao pouco obscuro que eu nao o tinha dissimulado. Era, por um lado, 
significar o afastamento de minha colabora 9 ao na R. I. S. S. (tenho tao pouco 
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tempo de prosseguir com a critica das “altas ciencias” que ja nao leio inclusive 
sua Revista, o que e o melhor criterio). Por outro lado, era uma pequena experien¬ 
ce sobre a extensao dos “poderes” que, segundo sua propria expressao, ostentava 
o Sr. Guenon. Ja estou a corrente: este “homem verdadeiro”, este familiar das se- 
des do Rei do mundo, seu encargo de assuntos para o pobre Ocidente, foi engana- 
do por uma mistificagao bastante grosseira. Ainda mais: habituado a falta de outro 
poder, a ameagar a seus contraditores com um muito vulgar papel azul, acreditou 
que esse soberano havia ao fim pessoalmente tornado sua defesa, e, por um formi- 
davel choque de retorno, pulverizado ao insolente. Se choque de retorno houve, 
este se traduziu em uma melhora de minha situagao economica, a cura de uma 
grave enfermidade, e uma engorda de 15 quilogramas. Com excegao deste ponto - 
que prejudicou minha linha- vos rogo dizer ao Sr. Guenon quao reconhecido lhe 
estou. Mas lhe digam tambem que esta pequena graga, mas da qual eu sou o unico 
responsavel, e a qual a R. I. S. S. especialmente permaneceu inteiramente alheia, 
se tiver feito nascer em mim algum cepticismo com respeito a seus poderes e suas 
altas relagoes, nao tocou a profunda admiragao que conservo ao sabio filosofo que 
sabe ser tao ffequentemente. 


Quanto a meu infeliz homonimo -ao qual, morto, eu substituia- era em vida um 
companheiro muito alegre para me reprovar isso. 

Ex- 


G.MARIANI 


Paris, 6 de dezembro de 1932 

Senhor administrador, o Sr. Rene Guenon, no Voile d'Isis de novembro de 1932, 
publica uma critica de nossa investigagao publicada em fevereiro-margo deste 
ano, sobre as interioridades do ocultismo contemporaneo. Estamos felizes de res¬ 
ponder as diversas questoes que o Sr. Rene Guenon nos apresenta tao amavelmen- 
te, e lhes rogamos pois, em virtude do direito de replica definido pela lei de 29 de 
julho de 1881, o publicar integralmente esta carta, em seu n° de janeiro de 1933. 

1°. De nos dois, e Pierre Mariel o amigo do G. Mariani. 

2°. Principe deste mundo? Principe do mundo? Nossa investigagao nao tinha por 
objeto resolver tao delicados pontos de exegese. Esperava somente mostrar ao 
grande publico os perigos e os ridiculos do ocultismo contemporaneo. 


Agosto/01(R) 


297 



Rene Guenon, O Teosofismo, Historia de uma pseudo-religiao 


3°. Mas sim, Mariani publicou, nas Editions da R. I. S. S., um folheto titulado “O 
rei do Mundo e o Cristo-Rei”. Em um periodico neutro, inclusive de uma neutra- 
lidade benevolente, era impossivel fazer uma alusao ao Cristo-Rei. 

4°. “L'Erreur spirite” do Guerinon? Simples errata. Os tipografos estao frequen- 
temente distraidos, sobretudo em um cotidiano onde o autor nao tern a possibili- 
dade de corrigir ele mesmo suas provas! O engano, totalmente material, sera repa- 
rado bem logo, quando a investiga 9 ao aparecer em livraria. 

5°. Mariani esta morto ou vivo? Esta curiosidade nos surpreende por parte do Sr. 
Guenon que tern escrito no Voile n° 143, P. 700: “ademais, se se continua nos en- 
venenando com a personalidade de Rene Guenon, terminaremos por suprimi-la 
algum dia, totalmente” e no n° mesmo onde critica nossa investigaijao “so conta a 
doutrina, e ante ela, as individualidades nao existem”. 

Dito isto, permita-nos estar totalmente surpreendidos. Primeiro, com desprezo de 
todos os usos fratemais, o Sr. Guenon cita nossa investiga 9 ao sem citar aos auto- 
res. 

Continuando, um dos fins que perseguiamos era combater, como o faz o Sr. Gue¬ 
non em toda sua obra, a mentalidade ocultista. Mai temos feito de lhe prestar a- 
poio com nossos debeis meios. Percebemos enfim, para nossa edifica 9 ao, que a 
serenidade e a mansidao nao estao entre os atributos do ADEPTO. 

Acreditem, Senhor Administrador, na expressao de nossa distinta considera 9 ao. 

Jean d'Agraives Pierre Mariel 

7, rue des Eaux (16°9 1, square Charles-Laurent (15°) 

***** 


—A carta de M. B. (Ex-Mariani), e exatamente o que queriamos obter: a confissao 
de uma “mistifica 9 ao” e de uma “maquina 9 ao” que nao se poderia julgar muito 
severamente; e possivel que seu autor nao veja nela mais que uma macabra brin- 
cadeira de estudante, mas por nossa parte, vemos ai um pouco muito distinto, a 
marca de uma inspira 9 ao satanica que, para ser inconsciente, nao e menos clara; e 
isso confirma que M. B. (Ex-Mariani) ha, como muitos outros, servido de “ins- 
trumento” para algo que ele ignora sem duvida totalmente. 
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Sabido isto, nos e preciso retificar certo numero de enganos; e, primeiro, e falso 
que o nome do M. B. o tenhamos sabido por uma carta que ele nos dirigiu, pela 
simples razao que nos foi absolutamente impossivel decifrar a assinatura de dita 
carta; de fato, foi por um de nossos colaboradores do Voile d'Isis que tivemos 
conhecimento da identidade do personagem. E igualmente falso que a pretensa 
morte deste nos tenha sido anunciada por um “informante enganado”; o foi por 
seu amigo Pierre Mariel, que sabia evidentemente a que ater-se e a quern deve- 
mos, pois considerar como cumplice de sua “maquina 9 ao”. Uma carta na qual 
pediamos ao Sr. Pierre Mariel explica 9 oes complementares se cruzou com o envio 
de periodicos de M. B., envio que, por conseguinte, feito por este antes de que 
tivesse podido saber o que pensavamos desta novidade; mais precisamente, tudo 
isto data de abril, e a nota na qual tra 9 avamos uma questao a respeito do “aciden- 
te” nao apareceu mais que em junho. Enfim, e falso que as “informa 9 oes de fonte 
muito segura” que nos chegaram seguidamente, e sobre a origem das quais nao 
temos que informar ao M. B., tenham a menor rela 9 ao com seus proprios falato- 
rios a respeito de sua “mistifica 9 ao”; elas nao fizeram, por outro lado, mais que 
transformar em certeza, com provas em apoio, a duvida que expressavamos muito 
claramente escrevendo em nossa nota de junho: “Nao queremos entretanto supor 
que se trata de uma morte simulada... a maneira do pseudo suicidio do Aleister 
Crowley!” Se M. B. soubesse ler um pouco entre linhas, nao haveria certamente 
podido acreditar no exito de seu sinistro gracejo! 

Quanto ao final da carta, poderiamos desdenha-lo se nao fosse muito instrutivo no 
que concerne a mentalidade de M. B.: as qualidades que ele nos atribui as tirou de 
sua imagina 9 ao, a menos que se ecoe simplesmente de algumas das historietas 
estupidas contra as quais tivemos que por em guarda a nossos leitores em julho 
ultimo. Certamente, nunca nos qualificamos de “homem verdadeiro”, ou encarre- 
gado de “redoes pessoais” (!) com o “Rei do Mundo” ou com suas “sedes” (?); 
desafiamos a qualquer um a citar a menor palavra nossa sugerindo, por pouco que 
seja, coisas desse genero (assim como desafiamos, em outra ordem, a que nos diga 
onde havemos jamais amea 9 ado a alguem com um “papel azul” ou de outra cor); 
e, por outro lado, o carater grotesco de tais afirma 9 oes, trai suficientemente sua 
verdadeira fonte... Tampouco nos havemos jamais reivindicado a posse de “pode- 
res” quaisquer e, inclusive, se fosse certo que os tivessemos, nem sonhariamos em 
nos vangloriar deles, nao havendo jamais dissimulado nosso perfeito desprezo por 
esses joguinhos de meninos (propomo-nos inclusive a tratar especialmente esta 
questao em um artigo bastante proximo, para terminar de uma boa vez com estas 
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bobagens); nao nos cuidamos mais dos “poderes” que da “filosofia”, nos ocupan- 
do unicamente de coisas serias. Tudo isso mostra que tmhamos muita razao adver- 
tindo que “nao tera que dar fe, no que nos concerne, a outra coisa que ao que te- 
mos escrito nos mesmos”. 

Pelo referente a carta do Sr. Pierre Mariel (seu colaborador nos e desconhecido e 
nao nos interessa de nenhum modo), devemos destacar primeiro que nao preten- 
demos fazer uma “critica” de sua investiga^o; simplesmente aludimos a ela em 
tanto que tinha uma relagao com o “caso Mariani”, o que e muito diferente. Con- 
tinuando, se M. B. (Ex-Mariani) ha efetivamente publicado na R. I. S. S., um arti- 
go dirigido contra nos e titulado O Cristo Rei e o Rei do Mundo (e nao o inverso) 
e se for inclusive por este artigo como soubemos com certa surpresa que o “rei do 
Mundo” nos tinha encarregado nao sabemos muito qual missao da que nao nos 
tmhamos precavido ate hoje, nenhum “folheto” com tal titulo figura na lista das 
obras editadas pela mesma R. I. S. S.; por outro lado, um artigo, inclusive tirado a 
parte, nao constitui um “livro”; e, alem disso, quando se cita uma obra ou um arti¬ 
go, embora fosse em um periodico “neutro” ou inclusive hostil, nada poderia justi- 
ficar a mutila 9 ao do titulo, sobretudo quando se sabe pertinentemente que e de 
natureza propensa a provocar confusao; a desculpa e verdadeiramente lastimosa... 
Quanto ao “Guerinon”, este nome ridiculo, tendo sido repetido duas vezes, e um 
pouco dificil acreditar em uma simples “errata”; e muito mais verossimil supor 
que esta deforma 9 ao tinha por objeto evitar certos inconvenientes possiveis (as 
pessoas tern o habito de julgar aos outros segundo eles mesmos, mas se teria po- 
dido evitar esta dificuldade comprovando que jamais enviamos a menor carta reti- 
ficativa a nenhuma das publica 9 oes que nos caluniam e nos insultam grosseira- 
mente, e o Diabo sabe se as ha!) e, se “o engano e reparado”, nao teremos que nos 
surpreender, pois, em um volume, tal precau 9 ao nao tendia ja nenhuma razao de 
ser; acrescentemos, sem mais insistir nisso, que outras “erratas” nao menos bizar- 
ras tendem a confirmar esta interpreta 9 ao. Por outro lado, se nao tivemos mencio- 
nado o nome de Pierre Mariel, era unicamente por respeito as boas redoes que 
tmhamos tido anteriormente com ele; tao pior se nao o compreendeu; mas qual e a 
confraternidade a qual pretende apelar? Nao somos, pelo que saibamos, nem jor- 
nalista, nem inclusive “homem de letras”; e se nao podemos indubitavelmente 
mais que aprovar a inte^ao de “combater a mentalidade ocultista”, e a condi 9 ao 
de que se fa 9 a por meios serios, nao com gracejos e inve^oes de novelas- 
folhetim; e depois, por que o mesmo Sr. Pierre Mariel se deixa ir as vezes a escre- 
ver em folhas que tendem precisamente a fomentar a mentalidade em questao? 
Enfim, comprovamos que nao resistiu mais que seu amigo a estranha obsessao de 
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nos adjudicar qualidades imaginarias: nao temos a pretensao de ser um “adepto”, 
e inclusive a prova peremptoria de que nao o somos e que escrevemos ainda; sa- 
bemos nos ater a nossa categoria, por modesta que seja; mas, posto que e questao 
de “adeptos”, dizemos que, se tiverem uma inalteravel serenidade, nao e menos 
exato que nao tem nenhuma “mansidao” e que nao tem que te-la, pois nao fazem 
sentido e sao, todas as vezes que e preciso, implacaveis justiceiros! 

Agora, deixaremos ao M. B. (Ex-Mariani) com seus barcos e ao Sr. Pierre Mariel 
com suas novelas, lhes rogando, por seu lado, nao ocupar-se de nos ja; eis aqui ja 
bastante sobre esses insignificantes blocos e pensamos que ninguem, alem do Sr, 
Pierre Mariel, tenha podido equivocar-se ate o ponto de nos atribuir uma “curiosi- 
dade” qualquer concernente a “personalidade” do suposto “Mariani”. Nossas ra- 
zoes eram muito distintas, e ao menos ha uma que podemos fazer conhecer segui- 
damente: e e que, em rela9ao a R. I. S. S., uma conclusao se impoe; mas esta con- 
clusao nao a tiraremos nos; tomaremos simplesmente da Semaine Religieuse de 
Paris, cuja reda9ao, em seu n° de 24 de setembro ultimo, fazia seguir um artigo 
necrologico dedicado a Monsenhor Jouin de uma nota onde se dizia que: “Monse- 
nhor Jouin nao foi sempre, na elei9ao de seus colaboradores, tao prudente como 
tivesse sido de desejar”. Sem falar de outros colaboradores sobre os quais haveria 
tanto que dizer... e que redizer, as confissoes de M. B. (Ex-Mariani) bastariam por 
si so para justificar esta aprecia9ao; e, ao mesmo tempo, contribuem preciosamen- 
te para “iluminar” a nota que nos mesmos dedicamos a Monsenhor Jouin no n° de 
outubro do Voile d'Isis. 

Consideramos este vilanaz assunto definitivamente solucionado, mais nao nos 
fazemos ilusoes: havera, sem duvida ainda, outras marionetes que desmontar, ou- 
tras mistifica9oes que desmascarar, antes de poder fazer aparecer ao fim, a luz do 
dia, o que se oculta atras de tudo isso. Por triste que seja tal tarefa, nao e menos 
necessaria; e a continuaremos em tanto que fa9a falta, e sob as formas que conve- 
nha... Ate que tenhamos esmagado o ninho de viboras! 


Julho de 1936 

28 .- Atlantis (n° de maio), publica uma conferencia sobre Inspiragao e Profetis- 
mo, cujo autor, o Sr. Gaston Luz, parece acreditar que a “clarividencia” e outras 
faculdades psiquicas da mesma ordem “nos poem em rela9ao com o mundo do 
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espirito”, e inclusive que sao assimilaveis a “intuigao considerada sob sua forma 
espiritual e metafisica”; nao confundiria infelizmente a “metafisica” com a “me- 
tapsiquica”... e o “espirito” com os “espiritos” ou supostos tais? -Em diversas 
notas, o Sr. Paul le Cour fala de novo ainda em varias ocasioes do Hieron de Yal 
d'Or, cujo diretor, parece, “estava dourado do poder profetico” (!), e do qual de- 
clara “querer continuar a obra”; tomamos nota de tais afirmagocs sem as atenuar 
com o menor comentario... E esperamos sem muita impaciencia a vinda da “era de 
Aquario”! 


Junho de 1937 

29. - Recebemos uma nova publicagao titulada La Cle, mensal, editada pelo 
“Grupo do Priorado de Bazinville” como o livro La Cle de que demos conta em 
seu tempo. Como o Sr. Georges Barbarin e manifestamente um dos principals 
membros do grupo em questao, nao nos surpreendemos ao reencontrar ai as histo- 
rias da “Grande Piramide” e das “tribos de Israel”; ha tambem outra historia de 
“tabuletas pre-historicas”, supostamente provenientes do continente desaparecido 
da Lemuria), que e igualmente de origem inglesa e que nao parece quase nao me- 
nos sujeito a caugao... Entre os outros artigos, destacaremos um onde o Hatha 
Yoga e definido como a “ciencia da saude do corpo”, como esta em moda hoje no 
Ocidente, e no qual se encontra inclusive a receita de um “banho Yoga” (sic). 

Fevereiro de 1938 

30. - A revista Action et Pensee (n° de dezembro), Contem um artigo do Sr. Jean 
Herbert titulado Metafisica e Psicagogia ; Este ultimo termo esta tirado do pro- 
grama mesmo da revista, onde se encontra a este proposito um contra-senso ver- 
dadeiramente incrivel: a palavra psyche e traduzida por “espirito”; pergunta-se o 
que pode significar “conduzir o espirito”, enquanto que e ao contrario o espirito o 
que necessariamente conduz todas as coisas! Na realidade, bem entendido, nao e 
do espirito do que aqui se trata, e e precisamente porque esta “psicagogia” nao 
tern nenhuma relagao, nem quanto a seu dominio nem quanto a sua finalidade, 
com os metodos hindus do Yoga ou outros; explicamo-nos suficientemente em 
outros lugares sobre esta deploravel confusao, a qual vem ainda a acrescentar-se 
aqui a da metafisica com a filosofia: a verdadeira metafisica nao tern certamente 
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nada a ver com “hipotese” nem com “cren9as” quaisquer... Outro ponto sobre o 
qual devemos nos deter e o que conceme a necessidade de um guru: J. Herbert 
nao erra ao pensar que “ha largas etapas preparatorias durante as quais alguem se 
pode, em ampla medida, remeter aos ensinamentos escritos de mestres autenticos” 
(feitas todas as reservas sobre a possibilidade de encontrar inclusive tais ensina¬ 
mentos nao deformados no Ocidente, e sobretudo sobre a qualidade de “mestre 
autentico” atribuida a Yivekananda); tal e propriamente uma fase de preparagao 
teorica que pode ser cumprida de maneira independente; mas, para o que deve vir 
a seguir. O Sr. Herbert parece fazer consistir unicamente o papel do guru em uma 
adapta9ao da “tecnica” a cada caso particular, enquanto que sua fun9ao verdadei- 
ramente essencial, a que faz sua interven9ao rigorosamente indispensavel, e acima 
de tudo assegurar a transmissao iniciatica regular, a qual nao se faz aqui a menor 
alusao. Enfim, uma nota referente a Cabala mistica de Dion Fortune, da qual fa- 
lamos ultimamente, mostra que, desgra9adamente, o Sr. Herbert nao esta informa- 
do sobre o que valem realmente as “disciplinas ocidentais” deste tipo...- O resto 
da parte dedicada a “filosofia hindu moderna” compreende sobretudo, esta vez, 
extratos de diversos escritos do Sri Aurobindo, cujas inten9oes nada tem certa- 
mente em comum com a “psicologia” nem com a terapeutica das enfermidades 
nervosas ou mentais, nem inclusive com a “conduta da vida” entendida na acep- 
9ao totalmente profana dos psicologos ocidentais. 

31.- O Mercure de France (n° de 15 de novembro), publica Um artigo titulado 
Filosofia e Ciencia do Extremo-oriente, pelo Sr. Nyoiti Sakurazawa, que havia ja 
feito aparecer, faz alguns anos, um volume tratando do mesmo tema, e no qual 
apresentava como “chave” e “principio unico” desta “filosofia” e desta “ciencia” 
(que, ademais, como o reconhecia ele mesmo, nao sao precisamente nem “filoso- 
fia” nem “ciencia” no sentido ocidental de tais palavras) uma “lei universal” que 
nao e outra que a doutrina cosmologica dos dois principios complementares y in e 
yang, cujas oscila9oes e vicissitudes produzem todas as coisas manifestadas, com 
a indefinida multiplicidade de suas modifica9oes. Esta doutrina encontra, com 
efeito, sua aplica9ao no dominio de todas as ciencias tradicionais; o autor, neste 
artigo, limita-se a considerar mais especialmente sua aplica9ao medica; ha em sua 
exposi9ao considera9oes interessantes, mas tambem certa confusao, que e devida, 
sobretudo, a uma mescla das concep9oes ocidentais modernas com os dados tradi¬ 
cionais; e isto confirma ainda o que havemos dito muito frequentemente contra 
tais assimila9oes ilusorias entre coisas que procedem de pontos de vista radical- 
mente diferentes. -No mesmo numero, devemos assinalar tambem um artigo do 
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Sr. Paul Yulliaud sobre Leon Bloy, profeta e martir, que contem curiosos detalhes 
sobre as origens da “missao” da qual este estranho personagem se acreditava in- 
vestido; o mais interessante, nesta historia, e o que esta em relagao direta com o 
assunto da Salette, que e um desses acontecimentos de “interioridades” suspeitas, 
dos quais a epoca contemporanea oferece muitos exemplos, e que, como o assina- 
la o autor, apresenta redoes verdadeiramente singulares com o assunto da “so- 
brevivencia” de Luis XVII, redoes que sao tanto mais de sublinhar quanto que 
constantemente ocorre o mesmo em todas as coisas desse genero que se produzi- 
ram no curso do seculo XIX; a investigagao das razoes deste fato poderia sem 
duvida conduzir muito longe no dominio do que se pode denominar a “historia 
subterranea” de nosso tempo...Por outre lado, o famoso “Segredo de Salette”, que 
inspirou manifestamente as invectivas furiosas de Leon Bloy contra os catolicos e 
em particular contra o clero, contem algumas “marcas” bastante claras da verda- 
deira natureza das “influencias” que atuaram em tudo isso; tambem, quando se 
comprova que, sob formas diversas, essas coisas tern ainda uma “continuagao” 
atualmente, esta permitido achar que isso nao e precisamente muito tranquiliza- 
dor; e se compreendera assim por que razao, especialmente a voga atual de certas 
“profecias” deve inspirar alguma inquietudes a qualquer que um nao esteja intei- 
ramente ignorante deste tipo de “ramificagoes”. 


Abril de 1938 

32.- Desde certo lado onde parece haver-se, ha algum tempo, empreendido a tare- 
fa de reunir as fibras pulverizadas do antigo “movimento” ocultista, produz-se um 
ataque verdadeiramente curioso contra a necessidade de uma transmissao iniciati- 
ca efetiva e regular, evidentemente muito molesta para quern quer que nao possa 
invocar nada melhor que uma vinculagao ideal tao vaga como ineficaz! Fala-se 
entao, para desprezar o que nao e possivel vangloriar-se de possuir, de “iniciagao 
exoterica”, o que e uma contradigao nos termos; todo rito iniciatico e, por natureza 
e por defmigao mesma, um rito esoterico; somente que, para compreende-lo, fara 
primeiro falta nao confundir a transmissao iniciatica com uma transmissao exote¬ 
rica tal como a das ordenagoes eclesiasticas: sao casos em modo algum da mesma 
ordem, bem que, por outro lado, cada um em seu dominio proprio, sejam igual- 
mente indispensaveis. Para aumentar ainda a confusao fica sobre o mesmo piano 
as organizagoes iniciaticas autenticas e alguns dos piores exemplos de “pseudo- 
iniciagao” que possam encontrar-se... Mas o melhor e que este furor negador che- 
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ga ate a responder a existencia da Tradigao primitiva mesma, e adivinhamos bem 
o porque: e a filiagao mesma das tradigoes ortodoxas a que e molesta no fundo, 
porque ela e a que implica essencialmente, na ordem iniciatica, esta “cadeia” da 
qual se pretende passar. Podemos, sem nenhum exagero, aplicar as pessoas deste 
tipo o que elas mesmas dizem do estudo das doutrinas tradicionais, preferindo 
sem duvida permanecer em sua ignorancia, o que e com efeito mais comodo e 
menos fatigante para elas: tudo o que podem fazer para procurar uma pretensa 
iniciagao nas nuvens do “invislvel” ou ... no mundo da Lua, fora de toda “linha- 
gem” terrestre, “nao e mais que um esforgo vao, um trabalho ineficaz, uma hesita- 
gao na escuridao e um infantilismo mental”! 


Janeiro de 1938 

33. - Um colaborador do Lotus Bleu (n° de agosto-setembro de 1947) tomou como 
pretexto o recente livro de nosso diretor sobre o Conde de Saint Germain para dar- 
se a um ataque contra nos bastante inesperado e, sobretudo, fora de proposito, 
devemos declarar formalmente que nao ha ao redor de nos nenhuma “capela” nem 
pequena nem grande, e que, nao reconhecendo mais que somente as organizagoes 
autenticamente tradicionais, somos opostos mais resolutamente que quern quer 
que seja, a todos os agrupamentos de fantasia as quais tal palavra pode ser legiti- 
mamente aplicada. Alem disso, se houver “sectarios” em alguma parte, nao e de 
nosso lado onde tera que busca-los, e deixamos com muito gosto por conta dos 
teosofistas e dos ocultistas de todo genera certas historias mais ou menos ineptas 
de “brancos” e de “negros”, quanto mais que nao temos certamente a ingenuidade 
de confundir suas pseudo-iniciagoes com a contra-iniciagao! 

Setembro de 1948 

34. - Recebemos o primeiro n° (junho-julho de 1948), de uma revista titulada Ca- 
hiers du Symbolisme Chretien, que aparece em Bruxelas, e cujas intengoes sao 
sem duvida das mais louvaveis, em tanto que se propoe ajudar a restaurar, no 
Cristianismo, o conhecimento do simbolismo que e atualmente tao desdenhado. 
Desgragadamente, ha ai coisas muito desiguais, das quais algumas sao inclusive 
mais que contestaveis e contribuirao mais para desprestigiar os estudos de que se 
tratam: e assim, especialmente, dos calculos feitos sobre certos nomes atribuindo 
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as letras latinas uns valores numericos correspondentes muito simplesmente a sua 
posi 9 ao no alfabeto, o que recorda um pouco muito a “numerologia” adivinhatoria 
de certos ocultistas e nada tem absolutamente em comum com o simbolismo serio. 
Por outro lado, observamos uma tendencia, da qual nos perguntamos se foi sem- 
pre simplesmente involuntaria, a “embrulhar” as ideias, se assim pode dizer-se, 
confundindo o esoterismo autentico com suas caricaturas e suas deforma 9 oes mais 
suspeitas, e pondo-o todo sobre o mesmo piano; um de seus colaboradores, por 
exemplo, nao cita, sem formular a menor reserva, uma “exposi 9 ao da teoria cos- 
mologica hindu” da Sra. Blavatsky, em rela 9 ao a qual temos, no entanto, excelen- 
tes razoes para pensar que sabe muito bem a que ater-se? Outro tem sentido a ne- 
cessidade de toma-la conosco, e embora nos dirigindo por outro lado muitos elo- 
gios, nos atribui “uma atitude espiritual nas antipodas do espirito cristao””; como 
nossa atitude e em realidade estritamente e exclusivamente tradicional, deveria- 
mos, em boa logica, concluir dai que o espirito cristao mesmo e Anti-tradicional; 
mas felizmente temos dele uma melhor opiniao, e podemos assegurar ao autor 
desta “saida” imprevista que nao estamos “nas antipodas” mais que do espirito 
moderno, o que certamente nao e a mesma coisa, e que temos consciencia de es- 
tar, ao contrario, em perfeito acordo com todas as tradi 9 oes ortodoxas, compreen- 
dido o Cristianismo! 
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